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أسأل الله الكريم اتمامه: على أحسن الوجوه وأكملها وأتمها وأعجلها » 
وآنفعها فى الآخرة والدنيا 0 وأكثرها انتفاعا به واعبها فائدة لجميع 
[ الشيخ محيى الدين النووى فى المتدمة ج ١‏ اص ١.‏ ] 


الجزء الذالث والعشرون 


( وهو الجزء الثانى عشر من تكملة هذا الشرح ) 
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ريشن قسم السينة وكلوم التحرك 


حقوق الطبع محفوظة للمؤلف ولورثته من بعده 
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7 ا . | 
قال المصنف رحمه الله تعالى 
كناب الشهادات 

الشسر ح الأصل فى تعليق الحكم بالششهادةالكتابوالسنةوالاجماع 

( اما الكذاب ) فقوله تعالى الوا وا سهان مراكم ٠‏ فان 
لم يكونا رجلين فرجل وامرأتان ممن ترضون من الشهداء أن تضل احداهما 
فتذكر احداهما الأخرى » الآبة ٠‏ وقوله تعالى « ولا تكتموا الشهادة ومن 
بكتمها فائه آثم قله » ٠‏ فمنع من كتمان الشهادة فدل على أنه اذا أدى 
الشهادة تعلق الحكم بها ٠‏ وقوله تعالى : « وأشهدوا ذوى عدل منكم وأقيموا 
الشهادة لله » الآبة ٠‏ وغير ذلك من الآيات ٠‏ 

( وأما السئة) فقوله صلى الله عليه وسالم للحضرمى : « ألك بينة ؟ »ء 

وروى اسن عباس رضى الله عنهما أن النبى صلى الله عليه وسلم « سثل 
عن الشهادة فقال : هل ترى الشمس ؟ قال نعم قال : على مثلها فانهد 
أودع » وغير ذلك من الأخبار ٠‏ 

( واما الاجماع ) فانه لا خلاف بين الأمة فى نعلق 1 بالشهادة ٠‏ 

أما اللغات نقد قال فى الطراز المذهب : أصل الشهادة الحضور من 
توا :+ اعت لقان برقهد: الحرب اص تصرها: + والعاهدة المناينة هم 
الحضور » والشهادة خبر قطع بما حضر وعاين ثم قند كون بما علم 
واستفاض أأاهءه وقيل : ان الشهادة مأخوذة . من العلم من قوله تعالى « شهد 
الله آنه لا اله الا هو » قيل : علم وبين كأن الشاهد يبين ما بوجب حكم 
الحاكم ٠‏ قال فى التنبيهات : الشهادة معناها البيان وبه سمى الشاهد ( يعنى ْ 
سنة ) أى لأنه سين الحكم والحق من الباطل » وهو أحد معان ٠‏ تثنيته 
شاهدان واليه أشار بعضهم فى معنى قوله « شهد الله أنه لا اله الا هو » 
أى بين » وقبل : هى فيها بمعنى العلم قال الشيخ الدردير فى أقرب المسالك : 

وهى عرفا اخبار عدل حاكما بما علم ولو بأمر عام ليحكم بمقتضاه 
فقد لا تنوقف على تقدم دعوى كاعلام العدول برؤيتم الشهر فيحكم بشبوتها 


ورتب على حكمه أمور كوجوب الصوم والوقوف بعرفة ؛ وتمام عدة أو 
كفارة أو تمام أجل لدين وخر ذلك ٠‏ 


قال الصاوى فى الشرح الصغير من كتب المالكية فى شرحه للعبارة 
المتقدمة تمرض لتعرينها اصطلاحا للرد على ابن عبد السلام -القائل بأنه لا 
حاجة لتعريف حقيقتها الأنها معلومة ؛ ورده ابن عرفة بقول القراف : أقمت 
ان ستين اطلته الفرق: ينها بينها وبين الرواية وأسآل الفضلاء عنه بتحقيق ماهية 
كل منهما فيقولون : © التمادة بشترط فيها التعدد والذ قوروة والحرية فأقول 
هم : اشتراط ذلك فرع تصورها جتى طالعت يج لبراهين للمازرى فوجدته 
حقق المسألة فقال : هما خيران غير أن المخبر عنه ان كان عاما لا يختص سعين 
فالروابة شخير « انما الخعمال بالنناث « والشفعة قيما إينقسم بخلاف, | قول 
العدول عند الحاكم : لهذا على هذا كذا الزام معين لا بتعداه فالشهادة ٠‏ 
وقال ابن عرفة : وحاصل ما قرره: المازرى أن الشهادة.هى الخبر المتعلق 
بجزئى والرواية المتعلق بكلى » وهو مردود بآن الرواية قد تتعلق بجزئى 
كخير ( ورد فى الصحيحين والترمذى والنسائى عن أبى هريرة ) وخبر تميم 
الدارى فى السفينة التى نعب بهم الموج فيها وذكر قصة الدجال الى غيرها 
بن ماقت بمتعلقة يجو ى الور ايفين و5 (لالبنكا ينا ابى العو بواج 1 توق 
لامي 1 ْ ْ 


قال تاوق ممع قالمع ل بار هنال اننا زهو ان 
الخير :امأ أن يقصد أن يرتب عليه فصل قضاء وابرام حكم أم لا : فان قصد 
به ذلك فهو الشهادة وان لم يقصد به ذلك فاما أن يقصد به تعريف دليل 
حكم 3 بشرعه 04 فان قصد به ذلك فهو الرواية وألا فهو سسائر 


وقال فى حاشية ملتقى الأبحر من كتب الحنفية : الشهادةف اللغة الاخبار 
دصحة الثىء عن مشاهدة وعبان » أما ينها فنوعان سيب فى حق التحمل 


وسبب فى حق الأداء أما فى حق التحمل فمعاننة سبب تحمل الشسهادة 
ومشاهدته ٠‏ وأما فى الأداء فطلب المدعى من الشاهد أداء الشهادة ٠‏ 
وقال الامام الشافعى رضى الله عنه فى الذم فى باب شهادة الأعمى : « فأما 
الأغلب على القلب وليسن من الشهادات سبيل » آلا ترى أنا. تقبل فى الحديث 
حدثنى فلان عن فلان ابن فلان ولا تقبل فى الشهادة حدثتى فلان عن فلان 
حتى يقول : أشهد لسمعت فلانا » ونقبل حديث المرأة حتى نحل بها ونحرم 
وحدها 1 تقبل شهادتها وحدها على شىء 6 وتقيل حدرث العيد الصادق 
وذ تقبل شهادنه ونرد حددث العدل اذا لم يضيط الحديث وتقبل شهادته فيما 
عرف فالحديث غير الشهادة آ.ه ٠.‏ 
ماافترق فيه الشهادة والرواية 
وهذا من الأشساه والنظائر 
افترقًا فى أحكام 1 
١‏ الأول ) العدد يشترط فى الشهادة دون الرواية ٠‏ 
الثان 0 الذكورة ليا 'تشترط 2 الرواية مطلما بخلاف القحطياة ين بعض 
المواضع يو ّ 
(١‏ الثالت ( الحررة تشترط ف الشهادة مطلقا دون الراوية ٠‏ 
0 الرابع ( تقل شهادة المبتدع الا الخطايية ولو كان داعية » ولا تقبل رواية 
الداعة ٠‏ 


(الخام سس) تقيل شهادة التانب من 1 الكذب دون روانته ٠‏ 
١‏ السادس ( من كذب ف حعدرث واحد رد جميع حدلثه السابق بخلاف من 
يتين شهادته:للزور ف مرة لإ ينقض ما شهد به قبل ذلك 
( السابع ) لا تقبل شهادة من جرت شهادته الى تفسه نفعا أو دفعصت عنه ضررا 
ش وتصل شهادة من رؤى ذلك ٠‏ 


( الثامن) لا تقيل الشهادة لأصل وفروع ورقيق بخلاف الرواية ٠‏ 
١‏ التاسع ) والعاشر ( ! والحادى عشر ) الشهادة انما تصح بدعوى ساشة: 
| وبلوها وعد عام بخلاف الرواية فى الكل ٠‏ 

( الثانى عشر ) للعا! م الحكم بعلمه فى التعديل والتجريح قطعا مطلقا فى 
0 بخلاف الشهادة فان فيها ثلاثة أقوال أصحها التفصيل ب دين 
حدود الله تعالى وغيرها ٠‏ 

( الثالث عقن ) شت الجرح والتعديل فى روه راعذ دون الشهادة 
0 
ع العا ) ول ار الج ١‏ الشهادة 0 ٠‏ 

( الخامس عشر ) دحجوز الخد الأحرة على الروابة بخلاف الشهادة اليد اذا 
احتاج الى مركوب ٠‏ 

( السادس عشر عثر ) الحكم بالشهادة تعديل ٠‏ قال الغزالى : بل أقوى- منه 
بالقول بخلاف عمل العالم أو فتاه بموافقة ال مروى عل الاح 
لاحتمال أن يكون ذلك لدليل آخراء 

١‏ السابع عشر ( 3 تقبل الشهادة على الشهادة الا عند تعسر الأصل بعوت 
أو غيلة "أو تخزهها ببخلانه الزواية + 

افوس :ذه راع ماع زد عدي وله ل كلا 
الرجوع عن الشهادة ف قبل الحكم ٠‏ 


انض فض د قينا وجب قتل ثم رجعا وقالا تعمدنا لزمهما القصاص٠‏ 
ش ولو أشكلت حادثة على حاكم فتوقف فروى شخص_خبرا عن 
النبى صلى الله عليه وسلم فيها » وقتل الحاكم به رجلا » ثم رجع 

الراوى وقال : كذيبت وتعمدت ففى فتاوى البغوى ينبغى أن 

' يحب القصاص كالثساهد اذا رجع قال الرافعي : والذى ذكره 


القفال والامام أنه لا قضاص بخلاف الشهادة فانها تتعلق بالحادثة 


والخبر لا يختص يها ٠‏ 
( العشرون ) اذا شهد دون أربعة بالزنا حدوا للقذف فى الأظهر » ولا قبل 
شهادتهما قبل التوبة » وى قبول روايتهم وجهان المشهور منهما 
القبول ٠.‏ ذكره الماوردى فى الحاوى ٠‏ ونقله ابن الرفمة فى 
الكفاية والاسنوى فى الالغاز والله تعالى أعلم ٠‏ 


قال المصئف رحمه الله تعالى 


تحمل الشهادة وأداؤها فرض لقوله عز وجل ١‏ ولا باب 
الشهداء اذا ما دعوا » وقوله نعالى ( ولا نكتموا الشهادة ومن بكتمها فانه 
آنم قلبه )») قال ابن عباس رفى الله عنه ( من الكبائر كتمان الشهادة » لأن الله 
تعالى بقول ومن بكتمها فانه آثم قلبه )» فهى فرض على الكفابة فان قاعم بهسا 
من فيه كفابة سقط الفرض عن الناقين لأن المقصود بها حفظ الحفوق » وذلك 
يحصل سعضهم » وان كان فى موضع لا بوجد فيه غير ممن بقع به الكفابة تعين 
عليه » لأنه لا بحتصل المقصود الا به فتعين عليه ٠‏ ويحب الاشهاد على عقد 
النكاح . وهل بحب على الرجعة ؟ فيه قولان وقد بيناهما فى الرجعة ٠‏ وآما 
ها سوى ذلك من العقود كاميع والاحارة وغيرهما فالستحب أن شهد عليه 
لقوله تعالى (١‏ واشهدوا أذا تبابعتم » ولا بيجب لما روى أن الثبى صلى الله 
عليه وسلم ( ابتاع من. أعرابي فرسا فنجحده فقال النبى صلى الله عليه وسلم 
من يشهد لي ؟ فقال خزيمة بن ثابت الانصارى : أنا اشهد لك قال لم تشهد 
وم تحضر ؟ فقال نصدقك على أخبار السماء ولا نصدقك على أخبار الأرض 
فسماه 1 صلى الله عليه وسالم ذا الشهادتين » ٠‏ 


الى رحم تنناول أشرف ما فى الفصل وهو قوله تعالى « ولا يأب 
الشهداء اذا ما دعوا « حكم الممدوى عن الربيع والضحاك أن قوله «ولا بأب» 
منسوخ بقوله « ولا يضار كاتب ولا شهيد » واستبعده القرصبى فى جامع 
الأحكام وسيأتى مزيد بيان فى الأحكام ان شاء الل ٠‏ كذلك للاية التى بعدها 


آما خبر « أن التبى صلى الله عليه وسلم ابتاع من آعرابى فرسا فجحده 
فقال النبى صلى الله عليه وسلم من يشهد لى ؟ فقال خزيمة بن ثابت 


الأنصارى : أنا أشهد لك قال : ولم تشهد ولم تحضر ؟ قال : نصدقك على 
أخار السماء ولا نصدقك على أخبار الأرض فسماه النبى صلى. الله عليه 
وسلم ذا الشهادتين » فقد أخرجه أحمد ثنا أبو اليمان ثنا شعيب عن الزهرى 
حدثنى عمارة بن خزيمة الأتصارى أن عمه حدثه وهو من أصحاب النبى ضلى 
الله عليه وسلم أن النبى صلى الله عليه وسلم انتاع فرسا ٠‏ من أعرابى فاستتبعه 
النبى صلى الله عليه وسلم فقال : ان كنت مبتاعا هذا الفرس فابتعه والا بعته 
فقال صلى الله عليه وسلم حين سمع نداء الأعرابى : أو ليس قد ابتعته منك ؟ 
فقال الأعرابى : لا والله ما بعتك فقال النبى صلى الله عليه وسلم بلى قد ابتعته 
منك فطفق الناس يلوذون بالنبى صلى الله عليه وسلم والأعرابى وهما بتراجعان 
فطفق الأعرابىبقول : هلم ,شهد شهيدا أنى بابعتك. فمنجاء منالمسلمينقال 
| القرااى ويك الح على ادليه وين اج دكن ليوك الا بحن على بجا 
خزيمة فاستمع لمراجعة النبى صلى الله عليه وسلم ومراجعة الأعرابى فطفق 
الأعرابى يقول : هلم شهيدا يشهد أنى بايعتك قال خزيمة : أنا أشهد أنك قد 
باعته فآقبل النبى صلى الله عليه وسلم على خزيمة فقال : بم تشهد ؟.فقال : 

بتصديقك نا رسول الله فجعل شهادة خزيمة شهادة رجلين » وأخرحه أبو داود 
حدثنا محمد بن يحبى بن فارس أن الحكم بن نافع حدثهم قال : أخبرنا 
شعيب الى آخر الاسناد والمتن الذى عند أحمد وأخرجه النسائى أخيرنا 
الهيثم بن عمران قال : حدثنا محمد بن بكار قال : حدثنا بحبى وهو ابن 
حمزة عن الزبيدى ان الزهرى اخيره بن بغمارة بن جتزيمة أن عمه جد الى 
آخر الحديث ٠‏ 


أما الأحكام فان تحمل الشهادة فرض عندنا وهو اذا دعى الأجل 
لمتحمل. الشهادة الى نكاح أو دين وجب عليه الاجابة لقوله تعالى « ولا يأب 
الشهداء اذا ما دعوا » وقوله نعالى « ولا يضار كاتب ولا شهيد ») وقد 
قرىء برفع يضار وبنصبه فمن قرا بالرفع فمعناه لا يضر الكاتب ولا الشهيد 
يمن بدعوه فيمتنع من اجابته من غير عذر * وقيل :لا يكتب الكاتب 
مأ لم يستكتب ء ولا ,شهد الشاهد ما لم يستشهد ٠‏ 


وهن فرآ بالنصب فمعناه لا يضر بالكاتب والشهيد بأن بدعوهما الى 
الكتابة والشهادة من غير حاجة فيقطعهما من حوائجهما ٠‏ وهو فرض على 
الكمابة اذا دعى الى ا جماعة تان لا ل رن واي 


من الاجابة آأثموا » فان لم 0 5 إلا شاهدان فدعيا الى عدر 
الشهادة تعينت عليوما الاجابة » فان امتنعا أثما لأن المقصود لا يحصل الا بهما 
وكذلك أآداء الشهادة فرض وهو اذا كان مع رجل: شهاده لآخر فدعاه 
المشهود له الى أداتها عند الحاكم وجب عليه أداوها عند الحاكم لقوله تعالى 
« ولا تكتموا الشهادة ومن يكتمها فانه آثم قليه » فنهى عن كتماث الشهادة 
وتوعده على كتمها » فدل على أنه بحب اظهارها » وقوله تعالى « ولا يأب 
الشهداء اذا ما دعوا » وهذا العم حال التحمل وحال الأداء » وهو فرض على 
الكفاية اذا أداه اثنان من الشهود سقط الفرض عن الباقين لأن القصد منه 
اثنات الحى وذلك بحصل. هنا + 


اذا نيت هذا فان العقود على ضريين ضرب يشترط الشهادة فى صحتها 
وفرت له باكر يل الفواقة فى مسهها :عندنا» قأما" القدرى الذى تند 
الشهادة فى صحتها فالتكاح » وفى الرجعة قولان وقد مضى ذكر ذلك ٠‏ وأما 
الضرب الذى لا يشترط الشهادة فى صحتها فهو ما عدا النكاح والرجعة 
كالبيع والرهن والاجارة وغير ذلك من العقود » وبه قال أكثر أهل العلم ب 
وقال سعيد بن المسيب : بحب الاشهاد على البيع » وبه قال الشعبى والضحاك 
وأهل الظاهر ؛ من أهل الظاهر من قال : هى شرط فى صحة البيع » ومنهم 
من قال لعجف تو اه 


واختلفوا فى كيفية الاشهاد فمنهم من قال : بحب على المتعاقدين أن 
قولا : أشهدناكم » ومنهم من ٠‏ قال : احضارهم يكفى ٠‏ دليلنا قوله تمالى 
« با أبها الذين آمنوا اذا تداينتم بدين الى أجل مسمى فاكتبوه » الآابة فمنها 
دليلان ) أحدهما ) قوله تعالى « ولم تحدوا كاتبا فرهان مقبوضة » ومعناه 
فلم تجدوا من شهد على الكتاىس ؛ لأن محرد الشهادة لا تحصل به الوثيقة 


4 


عضا فلبؤد الذى اؤتمن أماتنه » فأخبر أنه اذا لم يستوثق بمذه الوثائق 
وأمن له خأنه تجوز ؛ وندب الذدى اوؤتمن الى أداء الأمانة فى ذلك ٠‏ وقيد 
مر بك أن النبى صلى الله عليه وسلم ابتاع من أعرابى فرسا فتبعه ليوفيه 
الثمن فطفق يعترضونه ويساومونه ولا يشعرون أنه باع فنادى النبى صلى 
الله عليه وسلم أن اتبعته والا بعته فقال النبى صلى الله عليه وسلم آليس قد 
بعته ؟ فقال الأعرابى :. هلم شهيدا فقالالنبى صلى التمعليه وسلم : من يشهدنى؟ 
فقال خزيمة بن نابت : آنا أشهد عليك بالبيع فقال النبى صلى الله عليه وسلم 
لم تشهد ولم تحضر ؟ فقال : نصدقك على أخبار السماء ولا نصدقك على 
ار الأرض » فسماه النبى صلى الله عليه وسلم ذا الشهادتين » ٠‏ 

آذآ فسن هذا فانه يستحب الاشهاد على ذلك لما روى أن ل صلى 
الله عليه وسلم قال : ثلاثة لا تستجاب لهم دعوة رجل باع ولم يشهد عليه 
ورجل له امرأة سوء ولم يطلقها ورجل دفع ماله الى سفيه » قال العمرانى 
فى البيان : وهذا نهى ارشاد لا نهى تحريم والله تعالى أعلم ٠ ٠‏ 

فاتدة فى اسم الأعرابى الذى ابتاع منه النبى صلى الله عليه وسلم ٠‏ 

ذكر النووى فى تهدب: الأسماء واللغات فى المبهمات والمشتيهات منه 
قول الخطيب البغدادى أن اسم هذا الأعرابئ ( سواء بن الحرث ) وقيل سواء 
اين قيمن المحاربى. و الله أعلم ٠‏ ْ 


( والثانى ) أن الله تعالى ذكر الوثائق فى الآية قال تعالى « فان أمن بعضكم 


ذكرنا أن الشهادة فرض على الكفاية اذا أداها اثنان سقطت عن الباقين 
وهو قول مالك رضى الله عنه قال الدردير فى أقرب المسالك « والتحمل 
للشهادة إن افتقر اليه بأن خيف نتراكه ضياع الحق من مال أو غبره ) فرض 
كفاية ) وبتعين بما بتعين به فرض الكفاية وظاهر كلامهم : ولو كان فاسقا 
وقت التحمل أو مجروحا بشىء آخر لحواز زوال المانم وقت الذداء م ولا 
بقدح فيه الخصم ومنهوم « افتقر اليه » أنه ان لم يفتقر اليه لا يكون فرض 
كقا نه 4 دل تحوز وقك ليه تجوز كشهادة على زا من دون أربعة عدول ٠‏ 
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وقال القاضى أبو بكر بن العربى لا يأب الشهداء عنهما جميعا ‏ يعنى 
التحمل والأداء : لا يأب الشهداء عن التحمل اذا حملوا ولا يأبوا عن الأداء 
اذا تحملوا » وكذلك اختلفوا فى حكم هذا النهبى على ثلاثة أقوال ( أحدها ( 
آن فعل ذلك ندب |( الثانى ) أن ذلك فرض على الكفاية ( الثالك ) أنها 
فرض على الأعيان مطلقا ٠‏ قاله الشافعى ثم قال : والصحيح عندى أن المراد 
هاهنا حالة التحمل للشهادة » لأن حالة الأداء مبينة بقوله تعالى « ومن 
كتمها فانه آثم قلبه » واذا كانت حالة التحمل فهى فرض على الكفاية اذا 
قال به البعض سقط عن البعض الآن اباية الناس كلهم عنها اضاعة للحقوق 
واجابة جميعهم اليها تضييع للأشغال » فصارت كذلك فرضا على الكفاية ٠‏ 
ثم خاص الى أن الله تعالى فرض فى قول العلماء أداء الشهادة عند الدعاء 
البها واذا لم يدع كاان ندبا لقوله صلى الله عليه وسلم « خير الشهود الذى 
يأتى شهادته قبل أن سألها » ثم قال : والصحيح عنندى أن أداءها فرض 
ثبت عنه صلى الله عليه وسلم أنه قال : « انصر أخاك ظالا أو مظلوما » فقد 
نعين نصره بأداء الشهادة النى هن عنده احماء لحقه الذى أمانه الاتكار ٠.‏ آه 


أما الاشهاد هل هو واجب أم مندوب اليه ؟ فقال أبو مومى الأشعرى . 
واين عمر والضحاك وسعيد بن المسيب وجابر بن زيد ومجاهد وداود بن على 
وايئه أبو بكر : هو على الوجوب ومن أشدهم فى ذلك عطاء قال : أشهد 
أذا بعت واذا اشتردت بدرهم أو نصف درهم أو ثلث درهم أو أقل من ذلك 
فان الله عز وجل يقول « وأشهدوا اذا تبابعتم » وعن ابراهيم النخعى : أشهد 
اذا بعت واذا اشتريت ولود ستجة بقل ( أى حزمة ) قال القرطبى : وكان ممن 
برى هذا الطبرى : وقال : لا بحل لمسلم اذا باع واذا اشترى الا أن يشهد ان 
وجد كاتيا ء* 

وذهب الشعبى والحسن الى أن ذلك على الندب والارشاد لا على 
الحتم » ويحكى أن هذا قول مالك والشافعى وأصحاب الرأى ٠‏ وزعم 
أبن العربى أن هذا قول الكافة » وقال : وهو الصحيح ولم بحك عن أحد 
ممن قال بالوجوب الا الضحاك قال : وقد باع النبى صلى الله عليه وسام 
وكتب ونسخة كتابه : 


8 كاعد ش 

اله عليه. وسلم اشترى منه عبدا ‏ أو أمه ب لاداء:ولا خيئة: ولا غائلة دبع 
المسلم المسلم » وقد باع ولم يشهد » ورهن درعه عند يهمودى ولم ,شهد ولو 
كان الاشهاد أمرا واجما لوجب مع الرهن لخوف المنازعة ه وحدبثتُ العداء 
هذا لم اشنسخه ناسخ لذن العداء أسام بعك الفح وحنين وهو القائل : قاكلنا 
300 ل 
- وحسن أسلامه ١ ..٠‏ 

فرع الاشهاد على التكاح ولهن 1 ف ارعس فلا رأنا البيع 
والشراء فعلى النلى وقد جمع بعضهم مأ تنفد به الأحكام من الشهادات ف 
أسات ونتضهاة : 

ففى العزل 0 037 


ويثبت سمعا دون علم بأصله. 


وف البيع و الأحباس والصدقاتوالر 
وق قسمة أو نسبة وولابة 
ومنها الهبات والوصية فاعلمن 
ومنها ولادات ومنها حرابة 


ضاع وخلم والتكاح وحله 

وموت وحيل والمضر بأهله ' 
وملك قديم قد يضن بمشله 
ومنها الاياق فليصم أشكله -” 


ولوث وعتق فاظفرن بنقله 


' شنثين فاطللت نصها فى متعله 
ل الكاسانى فى 0 ا من كتب الحنفية : ٠‏ 0 
3 بيان ما بلزم الشاهد تحمل الشهادة فالذى بلزمه أداء الشهادة لله 
فاته وقنالى فنا شوى اسان العدوة للأولة بالق واقنمو ا التهادة 
لله » -وقوله عز ثمأنه : « كونوا قوامين بالقسط شسهداء لله © الا أن فى 
الشهادة القائمة على خقوق العباد ؤأسبابها لابد من طلب المشهواد له وجوب 
الأداء فاذا لاب وجب عليه الأداء حتى لو امتنع بعد الطلب يأثم: لقوله تعالى 
ولا يأب الشهداء اذ ما دعوا » أئى دعوا لأداء الشهادة أن الشهادة أمانة 
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المشهود له فى ذمة الشاهد ٠‏ وقال سبحانه وتعالى « وليؤد الذى اؤتمن 
أماتته » وقال جل شآنه « ان الله بأمركم أن تتودوا الأمانات أنى أهلها » ٠‏ 
وأما فى حقوق الله تبارك وتعالى وفيما سوى أسبان الحدود نحو 
طلاق امرآة واعتاق عبد والظهار والايلاء ونحوها من أسباب الحرمات تلزمه 
الاقامة حسبة لله تعالى عند الحاجة الى الاقامة من غير طلب من أحد من العباد 
وأما فى أسباب الحدود من الزنا والسرقة وشرب الخير والقافء فهو مخير 
بين أن يشهد حسبة لله تعالى وبين أن يستر » لأن كل واحد منهما أمر مندوب 
اليه ٠‏ قال الله تبارك ونعالى « وأقموا الشهادة لله » وقال عليه الصلاة 
والسلام « من ستر على مسلم ستر الله عليه فى الدنياأ. وايآخرة »6 وقد نديه 
الشرع الى كل واحد منهما ان شاء اختار جهة الحسبة فأقامها لله تعالى ؛ 
ل ا وا تر ل ين 
لبيان حكم الشهادة فقال : 
وأما سيان حكم الشهادة فحكمها وجوب القضاء على القاضى لأن 
الشهادة عند استجماع شرائطها مظهرة للحق ٠‏ والقاضى مأمور بالحق قال 
تنا رك وتعالى « يا داود انا ا بالحق» 
وثبوت ما يترتب عليها من الأحكام . أ ه . | 
وقالت الظاهرية : أداء الشهادة --5050 علمها الا أن تكون 
عليه حرج فى ذلك لبعد مشقه أو لتضييع مال أو لضعف فى جسمه فليعلنها 
فقط قال تعالى : « ولا يأب الشهداء اذا ما دعوا » ذهذا على عمومه اذا دعوا 
للشهادة أو دعوا إذدائها ولا يجوز تخصيص شىء من ذلك بعير نص فيكون 
من فعل ذلك قائلا على الله مالا علم له به ٠‏ هكذا أفاده ابن حزم فى المحلى٠‏ 
وأما مذهب الحنابلة فالشهادة فرض على الكفاية فى تحملها وأدائها » 
فاذا دعى الى شهادة فى تكاح أو دين أو غيره ازمته الااجابة » وان كان عنده . 
شهادة فدعى الى أدائها ازمه ذلك » فان قام بالفوض ف التحمل أو الأداء 
اثنان سقط عن الجميع » وان امتنع الكل الوا واه ات التينم 131 لم 
يكن عليه ضرر وكانت شهادته تنفع فان كان عليه ضرر فى التحمل أو الأداء 


رحلا 


أو .كان ممن لا تقبل شهادته أو يحتاج الى التبذل فى التركية ونحوها لم 
بلزمه لقوله تعالى : « ولا يضار كانب ولا شههيد » هكذا أفاده فى المغنى 
ابن قدامه ٠‏ 


قال المصلف رحمه الله تعالى 


| قصسل ومن كانت عنده شهادة فى حد لله تعالى فالمستحب أن 
لا يشهد به لأنه مندوب الى ستره ومامور بدرثه فان شهد به جاز لأنه ‏ شهد 
أبو بكرة ونافع وشبل بن معبد على المغيرة بن شعبة باأزنا عند عمر رضى الله 
عله ) فلم بنكر عمر ولا غيره من الصحابة: عنيهم ذلك ».ومن كانت عنده 
شهادة لآدمى فان كان صاحبها بعلم بذلك لم بشهد قبل أن يسأل لقوله 
عليه السلام « خير الناس قرنى » ثم الذين ياونهم » ثم الذين يلونهم » ثم 
يفشو الكذنب حتنى مهد الرحجل قسل أن ستشهد ) وأن كان ضاحبها 
لا يعلم شهد قبل أن يسال لما روى زيد بن خالد رضى الله عنه آن النبى 
صلى الله عليه وسلم قال « خير التجيرة الذى يأتى بالشهادة قبل أن 


٠ 1 سسالها‎ 


الشرح حديث « خير الناس قرنئئ » أخرجه الترمذى والحاكم 
عن عبان بج سين بلا © جين البامن ترلى ل الدين. يلونهم ثم الدين 
يلونهم ثم بأتى من بعدهم قوم يتسمئون ويحبون السمن يعطون الثسهادة 
لا سألوها « ل 
الذين ا 0 را » أما حدديث زدد ل الجن رضى 8 
عنه فقد أخرجه ابن ماجه ء. أما أ ثر شهادة أبى بكرة » وشبل بن سعيد ونافع 
م و ا وات ري حاب الصارد واج 
القدذف ٠‏ ْ 


أما أبو ؛ بكره وتافع فانهسا أخوا زيادة » أمهم سمية جارية للحارث بن 
كلدة الثقفى وكان أبو دكرة نسب ف الموالى وقد كناه النبى صلى الله 
عليه وسلم أبا بكرة عام حنين لأنه صنع بكرة هبط بها بضعة وعثرون من 
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الموالن الى معسكن الاين فقال صلى الله عليه وسلم « هؤلاء عتقاء الله » 
فلم يكن لهم ولاء الأحد الا لرسول الله صلى الله عليه وسلم وقد سماه 
البيهقى أبا بكرة بن مسروح وقال اين عبد البر فى الاستيعان : اسمه نفيع 
ابن مسروح ٠‏ وقيل : نفيع بن الحارث بن كلدة بن عمرو بن علاج بن 
أبهى سلمة بن عبد العزى بن عوف بن قيسى وهو تثقيف وكان أبو بكرة 
بقول : آنا من اخواتكم فى الدين وأنا مولى رسول الله صلى الله عليه و 
فان أبى الناس الا أن ينتسبونى فآنا نفيع بن مسروح ألم قال ابن غبد الس : 
روى أبن عيينة ومحمد بن مسلم الطائفى عن ابراهيم بن ميسرة عن سعيد 
ابن المسيب قال : شهد على المغيرة ثلاثة ونكل زياد فجلد عمر الثلاثة ثم 
استتابهم فتاب اثنان فجازت شهادتهما وأبى أبو بكرة أن يتوب » وكان مثل 
التضل بق القافة حت مات..* 0 

أما شبل بن معبد المزنى قال الطبرى : شبل بن معبد بن عبيد ين 
الحارث بن غمرو بن على بن أسلم بن أحمس بن العغوث بن أنمار البجلى 
وهو آخو أبى بكرة لأمه أيضا وهم أربعة اخوة لأم واحدة هى سمية ٠‏ 


وروى آبو عثمان النهدى قال : شهد أبو بكرة ونافع © ,يعنى 
ابن علقمة » وشبل بن معبد على المغيرة أنهم نظروا اليه كما ينظرون الى 
المرود فى المكحلة فجاء زياد فقال عمر : جاء لا يشهد الا بحق فقال : رأيت 
مجلسا قبيحا واتنهازا وروى أنه قال : رايت استا تنبو وتفسا بعلو وساقين 
كأنهما آذنا حمار ولا أعلم ما وراء ذلك ٠‏ وقد نسب زياد الى أبى سفيان 
ابن حرب وصدقه معاوية واتنفى عن أبيه غبيل زوج سمية فهجره أخوه 
أبو بكرة الى أن مات حين اتتسب الى الزانى وصدق أن أمه زنت لأن 
أبا سفيان زعم أنه زنى يأمه فى الجاهلية ٠‏ 

أما اللفاض الترن من الناس أهل زمان واحد واشتقاقه من الأقران 
وكل طبقة معينه مقترنين فى وقت فهم قرن قال الشاعر : 

اذا ذهب القرن أنت منهم ٠‏ وخلفت فى القرن فأنت غريب. 

والقرن مثلك فى السن تقول : هذا على قرنى أى على سنى ٠‏ وقوله 
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تع او وير بن تا 01 بسن وقويت 
الخبر اذا ذاع 


. أما الأحكام فان من كانت عنده شهادة لآدمى فان كان صاحبها. يعلم 
بها استحق له ألا يعرضها عليه وان كان صاحبها لا يعلم بها استحب له أن 
يعلمه بها لما روى عبران بن الحصين “أن النبى صلى الله عليه وسلم قال 
« خيركم قرنى كم الذين يلونهم ثم قال عمران : فلا أدرى أقال رسول الله 
صلى الله عليه وسلم بعد قرنه مرتين أو:ثلانا » ثم .يكون بعدهم قوم يشهدون 
ولأ يستشهدون ويخونون ولا يوتمنون ويندرون ولا يوفون » ويظهر فيهم 
السمن » أخرجاه فى الصحيحين » ولا تعارض بين هذا الحديث وبين حديث 
« خير الشهداء الذى يأتى شهادته قبل أن سألها » فان حدث عمران 
محمول على فلانة أوجه ( أحدها ( أن يراد به شهادة الزور ».فاته شهد 
بنا لم يستشهد آأى بما لم نتحمله ولا حمله ٠‏ وذكر | أبو بكر ابن أبى شيعبة 
أن عمر بن الخطاب رضى الله عنه خطب ساب الجانية فقال : ان رسول الله 
صلى الله عليه وسلم قام فينا خطيبا كمقامى فيكم ثم قال : « ها أيها الناس 
اتقوا الله فى أصحابى ثم الذين يلونهم ثم الذين يلونهم ثم بعشو الكذب 

وشنهادة الأزور « ( الوجه الثانى ) أن براد به الدى محملة الشره ه على تنفيذ 
ما شهد به فيبادر بالشهادة قبل أن سألها فهذه شهادة مردوذة فان ذلك 
ندل على .هو .غالب على الشاهد ( الثالث ) ما قاله ابراهيم النخعى راوى 

بعض طرق هذا الحديث «كانوا ينهوننا ونحن غلمان عن العهد والشهادات» ٠‏ 


فسرع قال ف البيان : وكيفية استعمال الخبرين أن يحمل المدح 
على الذى يشهد بالشهادة قبل أن يسألها اذا كان صاحيها لا يعلم بها » 
ويحمل الذم على الذى يشهد بالشهادة قبل أن يسألها اذا كان صاحبها 
عالما » وقيل : بل المدح هاهنا على الشناهد الصادق فى شهادته والذم 
على الكاذب فى شهادته ٠‏ وقال المسعودى : اذا شهد: بحق الآدمى قبل أن 
ستشهد.فهل نصحم ؟ فيه وجهان فاذا قلنا : لا ينصح فهل يقدح فى عدالته ؟ 
فيه وجهان ( الأصح ) أنه لا يقدح فى عدالته الا آنه أساء وان كانت عنده 
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شهادة بحد الله تعالى فا مستحب له ألا يشهد بها لأنه مندوْب ل 00 0 

شنهنذ بها جاز ألذن أب بكرة واف وشيل بن: معبد 'شهدوا على المغيرة بن 

شعية مر رضى الله عنه ولم 0 واننا بد كما 
ش قال الصئف رحمه اله تعالى . 


فضل ل 0 
اجرة لأنه فرض تعين عليه فلم يجز ان باخذ عليه أجرة كسائر الفرائض » 
ومن لم بنعين عليه ففيه وجهان ( احدهما ) أنه يجوز .له اخف الأجرة لانه 
لا ينعين عليه فجاز أن يأخذ عليه آجرة كما يجوز على كنب الوثيقة ( والثانى ) 
انه لا يجوز لانه تلحقه التهمة باخذ العوض »> ٠‏ / 

الشرح الأحكام #خين أن 1ك ان موف إلى الشهادة يفيه 
عليه الأداء وان كان هناك غيره قال : الذأنه اذا امتنع ريما امتنم غيره فيؤدى, 
ذلك الى الاضرار بالمشهود له فان امتنع جميع الشهود. : ل 5 
وقد" نتعين الداء على شاهدين فان لم .شهد على الحق الا انان أو بشهد 
عليه جداعة لكنمم غايوا أو ماتوا أو كانوا فساقا الا انين أنه لا يتين عليهسا” 
اللا اذا دعبا لاداء أن المقصود ل يحصل الآ بهما ٠‏ 

فرع ومن تعن عايها رض اتخبل التتهادة [و151 14ل يون له 
أن .بأخد على ذلك أجزة » أنه فرض توجه :عليه فلا بجوز أن بأخذ عليةا 
أجرة كالصلاة ؛ وزان لم بتعين عليه قهل ,يجوز له .أن يانخذ عليه آنجرة ؟-فنه 
وجهان ( آأحدهما ) يجوز لأنها وثيقة ,بالحق. لم يتخين عليه فجاز أخذ. الأجزة: 
ال ل ا 
العرض والله تعالى أعلم ٠ ٠ ٠.‏ 5 6 ا 1 

قال المصنف رحمه الله تعاقى ‏ 


: باب من تقبل شهادة ومن لا تقبل 


00 لاتقل شهادة الصبى لقوله تعالى )) واستشهدوا ديد 
له : 
من رخالكم فان لم يكونا رجلين فرجخل وامراتان )) والصبى ليس من 
الرجال » لما روى أن النبى صلى الله عليه وسلم قال « رفع القلم غن ثلانة 
عن الصبى حتى يلغ » وعن النائم حنى يستيقظ ٠‏ وعن المجلون حتى 
7غ 
(؟ ‏ اللمجموع خ 36 ) 


يفيق » ولأنه اذا لم يؤتمن على حفظ امواله فلأن لا يؤتمن على حفظ حفوق 
غيره أولئى: » ولا تقبل شهادة المجنون للخبر » والمعلى الذى ذكرناه ٠‏ ولا تفيل 
شهادة المغفل الذى يكثر منه الغلط » لأنه لا يؤمن أن يغلط فى شهادتة ٠‏ 
وتقبل الشهادة ممن يقل منه الغلط لآن احدا لا ينفك من الغلط ٠‏ واختلف 
اصحابنا فى شهادة الأخرس فمنهم من قال : تفيل لآن اشارته كعيارة الناطق 
فى نكاحه وطلاقه » فكذلك فى الشهادة » ومنهم من قال : لا تقبل لأآن اشارته 
أقيمت مقام العبارة فى موضع الضرورة وهو فى النكاح والطلاق » لأنها 
و ع او ب ا ل شاد لضن ينا 
بالنطق فلا تجوز باشسارته 


الشسرح قوله تعالى 2 50 شصسدين من رجالكم فان لم 
يكونا رجلين فرجل وامرأتان » فقوله تمالى ( شهيدين ) يدل على أن 
الشهادة فى الحقوق المالية والبدنية والحدود شهيدين الا الزنا فمفيه 
ابح نهدا كوي احى لق الحتوة ٠‏ وغر اه عالق ازمر راتت ١‏ تين 
فى رفض الصبيان والكفاز فمنطوق النص ( من زجال ) : العيان 
واضافة ( رجال ) الى المخاطبين وهم الذين آمنوا بقوله ( لس 
الكفار وكذلك ينفى التنساء وسياتى حكم ذ ذلك ان شاء الله وعلى + 0 
لا تقبل الشهادة الا من عدل ٠‏ 


: دان عي رقم القلى لي الحنااء فاته عبد رن موسا 
31 داود والحاكم عن عمر رضى الله عنهما كما آخرحه أحصمد وأبو داود 
والسبائى والحاكم عنه بلفظ « رقع القلم عن ثلاثة عن النائم حتى يستيقظ 


جاا ا ل اا 


أما اللفات المدل فى اللغة هو الذى 557 وال واعتدلت »؛ 
يقال : فلان عديل فلان اذا كان مساويا له » وسمى العدل عدلا لأنه يساوى 
مثله على البهيمة وى حديث جابر « اذا جاءت عمتى بأبى وخالى مقتولين 
عادلتهما على ناضح أى شددتهما على جنيتى البعير كالعدلين وقال الفراء 
فى قوله تعالى « أو عدل ذلك صياما » قال : العدل ما عادل الشىء من غير 
حجنسه ومعئاه فداء دلق ٠‏ ش 


18 





والعدل بمعنى المصدر ما قام فى النفوس أنه مستقيم .وهو ضد الجور 
معدل الحاكم فى الحكم بعدل عدلا وهبو عادل من قوم عدول ٠‏ وف أسماء 
الله تعالى ( العدل ) هو الذى لا يميل به الهوى فيجوز فى الحكم وهو ق 
٠‏ الصل مصدر سمى به فوضع موضع العادل » وهو أبلغ منه لأنه كل 
المسمى تفسه عدلا » والعندل من الناس المرضى حكمه وقوله » وقول 
الباهلى : رجل عادل وعدل جائر الشهادة ورجل عدل رضا ومقنع فى 
الشهادة قال ابن برى ومنه قول كثير : 


وبايعت ليلى فى الخلاء ولم يكن شهود على ليلى عدول مقانم 


ورجل عدل وصف بالمصدر معناه ذو عدل وقال تعالى فى موضعين من 
الكتاب العزيز « وأشهدوا ذوى عدل منكم » وقال « يحكم به ذوا عدل 
منكم » وبقال رجل عدل ورجلان عدل ورجال عدول وامرأة عدل ونسوة 
عدل كل ذلك على معو وجا ذوو عدل ونسوة ذوات عدل فهو 'لا: ثتى 
ولا يجمع ولا ييرنث » فان رآنته مجموعا أو موننا أو مشى فعلى أنه قد 
أجرى محرى الوصف الذى ليس بمصدر وقد حكى ابن جنى (امرآاقعدل) 
آنثوا المصدر لما جرى وصفا على الأونث وان. لم يكن على صورة اسم 
الفاعل ولا هو الفاعل فى الحقيقة وانما استهواه لذلك جريها وصفا على 
المثونث وأفاد فى اللسان هذا وحكى قول أبى زيد : يقال رجال عدلة: أيضا 
وهم الذرين يزكون الشهود وهم عدول » وقد عدل الرجل بالضم عدالة 
وقال ابراهيم النخعى : العدل الذى لم تظهر منه رسبة » وكتب عبد الملك 
ال اسفين بن كيين تله عن :البدل: فاحايه: آن العدل عل اريفة انتما ءا 
العدل ىف الحكم قال تعالى « وان حكمت فاحكم بينهم بالعدل » والعدل 
فى القول قال تعالى « واذا قلتم فاعدلوا » والعدل المدية وقال تمالى 
« لا قبل ,منها عدل » والعدل فى الاشراك قال تعالى « ثم الذين كفروا بربهم 


.٠ » يعدلون‎ 


5 


.أما الأجكام. ذانه لا تقبل_الشهادة.الا من عد لقوله “تغالى «ان جاءكم 
,فاسق يبأ فتيينوأ » فدل .على أنه اذا بجاء من ليس بيفاسق لا يتين ولقولا 
0 'ذوى عدل 0 له 0 ليس عفدل 


00 000 
بؤدينة ومروءته فالعدل فى الأحكام أن" يكون نالغا عاقلا حرا ؛ والعدل فى 
الدين أن ييكون مسلما مجتنبا للكبائز غير مصر'على الصغائر » والمدل فى 
المروءة أن يحتنب الأمور الدنية التى تسقط المروءة على ما يأتى سائه ٠‏ 
فأها الصضيئ فلا تقب شهاديه. حال » ونه قال ابن عباس" وشزيم رف الله 
عنهم وعطاء والحسن وطاوس والأوزاعى والثورى : وأبو حنيفة وأصحابه 
.وقال ابن الزبير والنخمى ومالك : تقبل شهادة بعضهم على يعض الجراح 
اذا كانوا محتمعين عائ :الصفة التى تجارحبوا عليها: ذ: فأما. اذا 'تفرقو!: ثم 
ا و4 تعالى د 
من رنجالكم )6 6 0 

قال الثبافعى, رجمة. الله 1 0000 لعزا من الرجال »ونه 
قال :دولا تكتموا. .الشهادة « .الآية فتوعد على كتعان الشياده عو الو يتك 
ل ل ا ا 


لها 


سرع فى حهادة الجنوق م .ل 

٠‏ لاتقب شهادة المجنون لقوله صلى لله عله وسلم ب رفع القلم من 
ثلاثة : عن الصبى حتى يحتلم » وعن النائم حتى ستيقظ » وعن ن المجنون حتتى 
ا جر لجل ياد ارد جرت لمكيل رجت جيه 
ا" فشواع 1ن اذا" كان الشاهد ممن 5-5 مئة الهو اقل كيد 
إبحتق فهل' تقبل تنهادته ؟. نظز فنْه ؛ فان كان السهو والغقط تأكارا *مته. قلت 
شهادته الآن أحدا لا بخلو من ذلك وقد كان النبى صلى الله عليه وسلم 





فثرة 


وان.:كان . مكدر منه السهو 'والغلط _ وهو الذى يسمى بالمفقل لم 
تقبل شهادته لأن فى قبول شهادته تضبيعا للحقوق لله لا ومن أن :يسهو 
ا لدي واه على نا عزن انين ار ا س0 
العراقيين.... وقال ,الخراسانيون. :.تقبل شهادة المغفل اذا كانت امفسزة » مثل. 
أن شول ال ا ل ل ين لد 
وما أشيهه ٠‏ 


: غلا تقبل شهادة الشاهد غير.مفسرة مثل أن نقول. ا 
ن لفلاذ على فلا كذا أو كذا.. فلا نتبل اذا كانت مبهسة + : 


فرع ا تقبل شهادة الُخرس اذا كانت له اشارة مفهاومة - 
فسه . وجمان ( آحدهما ) تقبل إلأن اشارته كعبارة غيره فى البيع وغيره 


4 » والثاتى ) لا تقبل لآن اشسارته إثما جعلت كعيسارة.. غيره الضرورة‎ ١ 
٠ ولا ضرورة ههنا قِ شهادته لذنها تصح من الناطق‎ 


قال 0 لصئف رحمه الله تعالى ش 


قصسسل .ولا تقبسل تسهادة العبد لأنها آمر لا يتبعض بنى غلق) 
التفاضل » فلم يكن للعسب فيه مدخل. كا مراث والرحم ٠‏ ولا تقبل تبهادة 
الكافر كا روى معاذ رفضى الله عنه قال : قال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم « لا نتجون شهادة اهل دين على أهل دين آخر الا المسلمين 4 فانهم 
عدول على انفسهم وعلى غيرهم » ولأنه اذا لم تفيل شهادة من يشهد بالزور. 
على الآدمى ‏ فلان .لاا نقيل تسهادة. من شهد بالزور على الله نعالى اولى , 
ولا تفبل شهادة فاسيق لقوله تعالى <« ان جاءكم. فاسق .يليا فنبيكلوا أن 
تصيبوا قوما بجهالة فتصبوا على ما فعلتم نادمين (( فان ارتكب كسيرة 
كالغضصب :ا والسرقة' 'والفذفن وشرب الخمر فسق ورزدت شهادته سواء فعل: 
ذلك .مرة أو. تكزر مله والدليل عليه قوله عرز وجل « . والذين برمون. 
المحصنات تم لم يأتوا بأربعة شهداء فاجلدوهم. ثمانين جلدة ولا تقبلوا لهم 
شسهادة آندا وأولتك هم الفاسفون » ورؤى أن النسى صلى الند عليه وسام 
قال : ١‏ لا تجوز تسهادة. '"خائن ؤلا خاتنة » ولا زان ولا زانية. »© ولا ذئ .غمر” 
على آخينيه ) .فودد النصن فى القذف . والرنا: اوقسنا “عليهما سائر :الكبائر » 


ولآن من أرتكب كبيرة ولم يبال شهد بالزور ولم يبال . وان تجنب الكبائر 
وارتكبا الصفائر فان كان ذلك نادرا من أفعاله لم سق 0 ولم ترد 
شهادته . وان كان ذلك غالبا فى افعاله فسق وردت شهادته لأنه لا يمكن 
رد شهادته بالقليل من الصغائر لأنه لا يوجد من بمحض الطاعة ولا يخلطها 
ودر موي ان د امس د و وود و نلق 
بمعصية الا يحيى بن زكريا » ولهذا قال الشاعر : : 

من لك بالمحض وليسس محض يخضسث بعض وبطيب بعض 

ولا يمكن قبول الشهادة مع الكثير من الصغائر لأن من استجاز الاكثار 
من. الصبغائر اسنجاز أن بشهد بالزور » فعلقنا الحكم على إلغالت من أفعاله» 
ألآن الحكم للفالب » والنادر لا حكم له . واهذا قال الله تعائى ( فمن ثقلت 
موازينه فاولئك هم المفلحدون ٠.‏ ومن خفت موازينه د الذين نا 
إنفسهم فى جهنم خالدون » ». ٠‏ 


الشرح قوله تعالى د والذين ' برمون ل م لم يأتوا 
رن ميناء ) أ قل بعد ابر لج كان مسا ما فيل اال 
آم المؤمنين رضى الله عنها » وقيل : بل نزات فى القذفة غاما لا فى تملك 
النازلة وقال اين المنذر : لم نجد فى أخبار رسول الله صلى الله عليه وسلم 
خبرا يدل على نصريح القذف وظاهر كتاب الله تعالى مستغنى به » دالا على 
القذف الذى يؤجب الحد.ء وأهل العلم على هذا مجمعون ٠‏ 

آنا حديث معاذ فقد قال الحافظ ابن حجر فى التلخيص : رؤى عن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم قال . : « لا تقبل شهادة أهل دين على أهل 
دين الا السلمون الخ » أخرحه السيقق من طريق الأسود بن عامر شاذان : 
« كنت عند سفيان الثورى فسمعت شيخا يحدث عن يحبى بن أبى كثير 
عن أبى سلمة عن أبى هريرة نحوه وأتم منه قال شاذان : فسألت عن اسم 
الشيخ فقالوا عمر بن راشد ٠‏ قال البيهقى : وكذا رواه الحسين بن مونى 
وعلى بن الجعد عن عمر بن راشده وعمر ضعيف ضعفه آبو حاتم وفى معارضة. 
حديث جابر أن النبى صلى الله عليه وسلم أجاز شهادة أهل الكتاب بعضهم 
على بعض © آخرحه ابن ماجه وفى اسناده محائد وهو سىء الحفظ ٠‏ 

أما حديث « لا يجوز شهادة خائن ولا خائنة ولا زان ولا زانة 


نذا 


عيرو بن شعي عن آبيه عن جذه وسياقهم أتم وليس فيه ذكر الزانى 
والزانية الا عند أبى داود وسنده قوى ورواه الترمذى والدارقطنى والبيهقى 
من حديث عائشة وفيه يزيد بن زياد القسامى وهو ضعيف » وقال 
عندتا اسناده » وقال أبو زرعة فى العلل : منكر » وضعفه عبد الحق 
واين حزم واين الجوزى ورواه الدارقطنى والبيهقى من حديث عبد الله بن 
عبرو ؛ وفيه عبد الأعلى وهو ضعيف ء وشيخه يحيى بن سعيد الفارني | 
ضعيف قال البيهقى : لا يصح من هذا شىء عن النبى صلى الله عليه وسام . 
أما حديث « ما منا الا من عصى الى آخره » قال الحافظ ابن حجر 
فى التلخيص : المشهور يلفظ « ما من آدمى الا وقد ألخطاً أو هم بخطيئة » 
أو عملها الا يحيى . بن زكرا لم يهم بخطيئة ولم تعملها «6 رواه أحمسد 
وأبو يعلئ والحاكم من حديث ابن عباس وهذا لفظه » ولفظهما « ما من أحد 
من ولد. آدم الا قد آخطا آو هم بخطيئة ليس يحيى بن زكري » وهو من 
رواية على بن زيد بن جدعان عن يوسف بن مهران وهما ضعيفان » وله 
طرق أخرى عند البزار من رواية محمد بن عون الخراسانى وهو ضعيف 
وف الباب عن أبى هريرة فى الطبرانى الأوسط » وكامل بن غدى فى ترجمه 
ححا إن سلييات ٠‏ وأخرجه البيهقى باسناد صحيح الى الحسن عن النبى 
صلى الله عليه وسلم مرسلا وآخرجه عبد الرزاق من طريق سعيد بن المسيب 
مرسلا آيضا ٠‏ أ هاء : 7 


أما اللفات فالخائن الذى اذا آؤتمن آخذ أماتنه وقدوهم من قال ؛ 
هو السارق © وقد تققع الخيانة ف غير المبال وذلك بأن ستودع سرا 
فيفشيه أو يمن على حكم فلا يعدل فيه قوله ( ولاذى غس ) الممر الحقد 
والغل وقد غمر صدره على بالكسر يغمر غمرا وغمرا قوله ( شهد بالزور ) 
الزور الكذب وأصله الميل كأنه مال عن الصدق الى الكذب ومنه قوله 


تغالى 2 وترى الشمس اذا طلغت تزاور عن كهفع « وقيل :'هو 0000 من 


الاو 


اقولهم : : زدورت ف نفسى حديثا أصلحته وهيآثئه كآن 'شاهد الو 
لهات ققسه وهياها ولم بسع ولم 


- كاد لون الخالص , من كل شىء ٠‏ 


01 ونا يت بل ]الي مد لذي وقذ رحأب 
إوإخبثا وقوله ( ن استجاز ) أى زه جائرا سائنا يقال : : جوز له ما 
وأ حاز : له :أى: 000 اله ذلك ليك قاذم اصاحب الطراز المذهب ابن بطال 


0 


١‏ انا لامكا انه لا تقبل شهادة الجدرف لين ولا كني ان لز 
ولاعيد لما فى دان من احتمال الميل أو المحاباة أو الخوف ؛ لأن فاقر 
رن عن ورا را 120 اتيش لاف 
وابن عاان. والحسن البصرى وعطاى د مام 1 وشرريح ومالك والأوزاعى 
ذاه حنيفة وأصحايه رضي لله جنهي ورؤى ين الى ري الله عنه آنه قال. : 
قبل ل#هادة العبد يكل قليل وكثير على الحر والمبد وقال على رضى الله 
عله : تقبل شهادة العيد على العسلد وله تقبل على الحر وبه قال عثمان 
الى وأحمث ين حنيل واسحق بن راهزية وداود ين على وقال النخعى 
ان كلها * الجداى الإلين ولا هيل فى الكنين , 


ْ دلناق شما م لا تيمض با علي لاف » ف يكو و 

يه مدتخل كاميراث والرجهم #-ختولنا لا يتبمض احتراز من التكانم والطللاق 
والعنة والجلد ء فاق هذه الأمور اميد فيه لاق 
بناء .علي المفاضلة احتران من. القطع فى سرقة “ فان للعبد افيه مدخلا إلأنه 
لم يبن غلى المفاضلة ومعنى قولة كالميراث والرجم لأنهما بنيا على المفاضلة م 
لذن ميزات الرجل بابق اكنتين وشهادة رجل. كثسهادة امرأتين 0 
ادجم يبب على الكال ولا يجب على اناق . ا 
سرع لإ تقيل شهادة الكنا ر على المسلمين دلا على الكار ع 
0 قال مالك والأؤزاعى وابن لوه :وقال أبو حنيفة : 0 


در قد زور 
إبراء قوله « بيبحض الطاعة » أى 





. 


شهادة بعضهم على بعض سواء شهد على أهل ملته أو على غير أهل ملته ». 
وه قال الحسن البصرى وسوار بن عبد الله القافى وعثمان البتى" وحناد ٠٠‏ 
وقال الزهرى والشعبى وقتادة والحكم 'واسحق وأبو عنيد : تقبل 'شهادة 
أهل الملة على بعضهم » ولا تقبل شهادة. أهل ملة على أضل ملة أخرئ '» 
فلا تضيل شهادة 000 0 ولا النصرانى على اليهودى » 
وأجمعوا على أن شهادتهم على مسلم ٠‏ وحكى عن أحند رحمة الله 
0 اع قار ' ركه وحدها اذا ١‏ لم يكن هناك 
مط م » ولا تقبل شهادة بعضهم على بعض ٠‏ 

: دليلنا قوله تعالى « يا أيها الذين آمنوا ان جاءكم فاسق ينبا فتبينوا. « 
فأمر بالثبين فى نآ الفامسق وهو خيره ‏ + والكافر فاسق »© فاقتضى وجوب 
التبين فى خبره والشهادة خبر ٠‏ وروى معاذ رض الله عنه آلن النبى صلى الله 
عليه وسلم قال  :‏ لا تقبل شهادة أهل دين على غير أهل دينهم الا المسلميه” 
فانهم عدول عن أنفسهم وعلى غيرهم » ولا من عرف بالكذب وأكل السجحت 
لا تقبل شهادته » وقد أخير الله تعالى أن الكفار شعلون ذلك قال. تعالى 
« سماعون للكذب ا لني 


فرع ولا تقبل شهادة الفاسق لقوله تعالى ‏ 2 ان جاءكم قابق 
شا فتسئوا » الآبة ‏ فآمر بالتبين فى نيا الفاسق وهو خيره » والشهادة خيرء 
ومن #ارتكب شيا فق الكجاار وهى الكفر بالله أو ببعض أنسيائه 
صلوات الله عليهم أو عض كته والقتل بغير الحق والزنا والاواط وشرب 
00 والسرقة والغصب وقتاذة الزور » والقذف فسق وردت شهادته 
لقوله تعالى . « والدذين يرمون المحصات ثم لم بأتوا بأربعة شهداء » الآية 
فأمر الله نعالى برد شهادة القاذف افيه جعان رد شهادة القاتل والزانى واللائط 
لذنها أعظم منه وأغلظ حدا ٠‏ وروى آبو داود فى سننه أن النبى :ضلى اذ 
عليه وسلم قال « لا تقبل شهادة خائن ولا خائنة » ولا زان ولا زانية ولا ذى 
غمر على أخيه » والخاثئن الغاصب »؛ ولأن من استجاز ركوب كبيرة استجاز 
شما ».وين الات هن مه ل اين أن يشمت ازور فل تيل عماد 
لذلك ٠‏ 
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قرع قال أببو القاسم الفورانى فى الابانة : فان ترك صلاة 
واحدة بأن اشتغل عنها بشىء ففيه وجهان ( أحدهما .) لا فسقط عدالته 
كما لو تركها ساهيا ( والثانى ) نسقط لاشتغاله بأمر من أمور الدنيا عن 
الصلاة ٠‏ قال الفورانى : وان جلس. على الدسا ج أو ث شرب من اناء فضة 
أو دعي بل ناد رفسي ا لت 2ك عقر اما 
لح ع ار ع يه الو تر اتج لأن التحمل 
للشهادة كالأداء وقال سائر أصحاينا : يسعقد ٠‏ 


فرع قال الشدافعى رضى الله عنه : وليس أنحد من الناس 'يسل 
بمحض الطاعة حتى يخلطها بالمعصية » ولا بمبحض المخصية حتى يخلطها 
بالطاعة فاعة عتير: الأغلب من حاله ٠.‏ قال أصحابنا : وأآراد بذلك الصغائر دون 
الكبائر » فاذا كان الانسالن محانبا للكبائر وار تكب بعض الصغائر » فان 
كان الغالب من أحواله مواقعة الصعائر لم تقبل شهادته لذن من امستحاز 
مواقعة الصغائر فى غالب أحواله استحاز مواقعة الكبائر فلم تقبل شهادته ٠‏ 
وان كان الغالب“من 'أحواله ترك ارتكاب الصغائر واقما يواقعها نادرا لم 
ترد شهادته رذلك »الأنا لو قلنا : لا 'تقبل شهادته أدى الى ألا تقبل شهادة 
آأحد ٠‏ لأن أحدا لا نفك من مواقعة الصغائر نادرا حتى الأنبياء صلوات 
الله بنناذن عليهم ٠‏ ولهذا قال الله تعالن « وعصى آدم رنه فعوى © وقال 
تعالى فى داود « فاستغفر ريه وخر راكعا وأناب » وروى أنه صلى الله 
عليه وسلم قال « ما منا الا من عصى أو هم بمعصية الا بحيى بن زكريا 4 
واذا لم يسكن الاحتراز منها علق الحكم على الأغلب من الحال لآن للغلبة 
تأثيرا فى الشرع ؛ ولمذا قال قمالى « فمن ثقلت موازينه فأولئك هم 
المفلحون ومن خفت موازينه فآولئك الذين خسروا آنفسهم بما كانوا يكياتنا 
يظلمون » ملعتيو الأغلب ٠‏ 


أهل الذُهواء اذا كان لا يرى أن شهد لموافقته تتصديقه وقبول سئله 
واشهاده من برى أن كذبه شرك بالله ومعصيته تحب بها النار أولا أن تطيب 


ذا 


نمسه يقبولها فمن يخفف المأئم فى ذلك » فقضى بهذا على قبول شهادة, 
أهل الذهواء الا الخطابية ٠‏ وقال فى الأم : ذهب الناس فى تاويل القرآن 
والأحاديث والقياس أو من ذهب منهم الى أمور اختافوا فتباينوا فيها تباينا 
شديدا آو استحل فيها بعضهم من بعض ما يقول حكاتته . وكان ذلك 
متقادما عن السلف ومن بعدهم الى اليوم فلم يعلم آن أحدا من سلف 
هذه الأمة يقتدى به ولا من التابعين بعدهم رد شهادة أحد يتأويل » 
وان خطآه وضلله وأراه استحل منه ما حرم عليه ولا ترد شهادة أحد بقىء 

من التأويل كان له وجه يحتمله ٠‏ وان بلغ به استحلال الدم والمال والعظائم 
من القول فكذلك أهل الأهواء ٠.‏ وجملة ذلك أنه لا اختلاف : بين أصحاينا 
أن شهادة الخطابية غير مقسولة وهم أصحاب أبى الخطاب الكوق ويعتقدون 
أن الكذن لا بجوز » فاذا ذكر بعضهم لبعض أن له على رجل حا حلفه 
وصدقه على ذلك » وشهد له بالحق الذى حلفه عليه لأنهم شهدون بقول 


المدعن + 


وقال الفورانى فى الابانة : الا أن ,يفسروا الشهادة فيقول : أشهد أن 
فلانا أقر لفلان بكذا فحينئذ بقبل والأول أصح » لأنه يجوز أن شهد., 
الحق مفسرا معتمدا فى تفسيره على يمين المدعى الذى حلف .له . قال 
الشيخ أبو حامد : وكذلك اذا كان الرجل يعتقد أن رجلا مباح الدم بحل 
قتله فيش هد عليه بالقتل فلا تقبل شهادته عليه لأنها شهادة بالزور .. 
واختلف أصحابنا فى قبول شهادة سائر آهل الأهواء غير الخطابية فقال 
اين القاص والقفال : لا ترد شهادة أحيد منهم قال اين الصباغ :و 
ظاهر قول الشافعى رحمه الله وبه قال آبو حنيفة لأن لهم شبهة فيما 
يقولون »لا يصل الانسان الى حلها الا بعد اتماب الفكر » فلم ترد 
شهادتهم بذلك 


م ولا ست وضرب يست عل يرع + دشب يكل فأما 


"/ 


.بشرع فيها الاجتهاد مثل أصحاب مالك وأبى حنيفة وغيرهما ا 
الذين: يخالهون فى تكاح المتعة » وفى. النكاح بلا ولى ولا شهود وغير ذلك 
فهو لا نفسقهم ولا ترد شهادتهم ٠‏ قال : وهصذا الضرن .هو الذى أراد 
التثسافعى رحمه الله بأهل. الذهواء الدين ترد شهادتهم دون غيرهم ٠ ٠‏ لذن 
الصحابة رضى الله عنهم اختلفوا فى مسائل كثيرة فى الفرو ا بسي 
يعضا وأغلظ ببضهم على بعش ف القول فى الخنا فى ذلك ولم بود بنضها 
شهادة بمض ٠‏ زأما الضرب. الذين: :نفسقهم ولا تكفرهه ته الروافط الذي الذين 
يسيون أبا_بكر الصديق وعمر بن الخطاب رضى الله عنهما والخوارج الذين 
سبيون عثمان وعليا رضى. الله عنهما .فلا تقبل شهادتهم لأنهم بذهبون “الى : 
مىء لا يسوغ فيه الاجتهاد فهم معاندون مقطوع بخطئهم وفسقهم فلم تقبل 
شبهادتهم ٠‏ وأما الضرب الذين نكفرهم فهم. القدرية الذين شولون 9 
يخلقون أفعالهم دون الله تعالى. » وهم يتقولون بخلق.القرآن ويقولون : 
الله تعالى لا' يرى يوم القيامة ٠‏ والجهمية النافون عن الله تعالى د 
لآن الشافعى رحمه الله قال فى موضع من كتبه : من قال ,بخلق القرآن فهو 
كافر ٠‏ واذا حكم بكفرهم فلا معتى لقبول شهادتهم وقد اسكتدل حفن 
أصحابنا . نما' ورد من أتحاديث. كحديث « ان لكل آمة محوسا وان مجوس 
هذه الأمة القدزية » فلا نعود ومع مرضوا ولا 'تصلوا عليهم اذا ماتوا » 
أخريجه أبن .عدى وخيثمة بن سليمان من حديث أبى هريرة وفيه جعفر 
ابن الحارث آبو شهيب النخمئ 2 وليس بشىء وأخرجه الدارقطنى بسند 
فيه مجاهيل ارس أن عهرا وه إن دق فقال : لم أر فى أحاديثه 
فو للا 01 ال هي : فى حفظه ثىء ؛ 
كتب حديثه .قال ابن عراق الكنانى قلت : ورآيت بخط الحافظ بن حجر 
ما نصه ١<‏ لم بتهم جعفر يكذب ولا وضع » الى أن قال : وينتهى بمجموع 
ل ا كك شّاء الله تعالى ٠‏ 


اذا نت هذا 3 اذا مَرصضن ادق فلا 00 35 فلا تتبعه 
العحدث الذئ: ذكرتاه آنفها. وروق:عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه قال + 
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(١‏ من سب نبيا فقد كفر ومن سب صاحب. نبى فقد فسق » ورونى عن عمر 
رضى الله عنه آنه قال « لا تجالسوا القدرية » وأقل ما فى هذا ألا تقبل 
اشهادتهم وقال على رضى الله عته « ما حكمت مخلوقا انما حكنت القرآن « 
وهذا دليل على أن القرآن غير مخلوق وقد قال على ذلك. بمحضر من 
الصحاية رضوان الله عليهم فلم شكر عليه أحد ٠‏ ولأن هذه المسائل قد نصب 
الله تعالى عليها أدلة اذا تأملها المأمل حصل له العلم بها » فنسبوا فى مخالفتها 
العناد كما نسب المخالف فى التوحيد » ومثل هؤلاء فى زماننا هذا الملحدون 
والوجوديون الذين لا يتقيدون بالشرائع ولا بالديان وكذلك الشيوعيون 
الدين لآ مون برجوه الراك مارك 0 ولا يقرون بالرسالات ولهم 
انادف ثلاثة (:أولها ) سيطرة الطبقة العاملة ويسمونها ثورة البروليتاريا 
( وثانيهاا) محاربة الملكية ( وثالثها ) اثارة الثورة العالمية » وهى تحريض 
الأمم ' على 'البغى والعدوان » والاطاحة بكل امام ولو كان عادلا من أجل 
أن 0 


وقال أبو أسحاق. فى الشرخ : من قدم عليا على أبى بكر وعنر فى 
.الامامة فسق لأنه خالف الاجماع ومن فضل علءا على آبى نكر وعمر 
.وعثمان أو فضسل. بعضهم على بعض لم أفسقه وقبلت شهادته + وأما قول 
الشافعى وشهادة من يرى من كذبه شركا بالله فهم الخوارج ء لأنهم يرون 
الكذب: معصية وكفرا ويحب به النار ٠‏ لم بردببه آن شهادتهم تقل وأنما 
, راد آن شهادتهم لا ترد لذلك » لأن ذلك أدعى الى قبول شهادتهم » وانما 
ترذ شهادتهم لقولهم بخلق القرآن وأة تهم يخلقون أفعالهم وغير ذلك ٠‏ 


قال المصنف رحمه الله تعالى 


فصل لا تقبل شهادة من لا مروءة له كالقوال ‏ والرقاص. ومن 
بأكل 0 الأسواق ويمشى مكشوف الراس ف موضع لا عادة له فى كلشف 
الراس فيه » لأن المروءة هى الانسانية » وهى مشئتقة من ألمرء ومن ترك 
الانسانية لم يؤمن أن بشهد بالزور » ولآن من يستحيى من الناس فى ترك 
:المروءة لم يبال بها .يصئع ٠‏ والدليل عليه ما روى ابو مسعفود البدرى 


"١١ 


رفضى الله عنه « أن النبى صلى الله عليه وسلم قال : أن مما أدرك الناس من 
كلام النبوة الأولى اذا لم تستحى فاصنع ما شئت » واختلف اصحابنا فى 
اصحاب الضنائع الدنيئة اذا حسنت طريقتهم فى الدين » كالكناس والدباغ 
والزبال والنخال والحجام والقيم بالحمام » فمنهم من قال : لا تقبل شهادتهم 
الدناءتهم ونقصان مروءتهم » ومنهم من قال تقبسل شهادتهم. لقوله تصالى 
(( ان أكرمكم عند الله أتقاكم » ولان هذه صناعات مباحة وبالناس اليها حاجة 
فلم ترد بها الشهادة » ٠‏ ْ | 


الشرح قوله تعالى « ان أكر بكم عند الله تقاكم » هى فقرة من 
الآبة ١٠‏ من سورة الحجرات وهى قوله تعالى « يا أيها الناس انا خلقناكم 
من ذكر وأنثئ وجعلناكم شعوبا وقبائل لتعارفوا ان أكرمكم عند الله أتفاكم 
ان الله عليم خبير »6 وقد ذكر أبو داود فى المراسيل حدثناا عمرو بن عثمان 
وكثير بن عبيد قالا ٠‏ حدثنا بقية بن الواليد قال حدثنى الزهرى قال : أمر 
.رسول- الله ضلى الله عليه وسلم بنى ساضة أن يزوحوا ألبا هند امرأة منهم ) 
فقالوا لرسول الله صلى الله عليه وسلم 8 ودج بناتنا موالينا فأنزل ألله ع 
وجل : « انا خلقناكم من ذكر وأتثى وجعلناكم شعويا » الآبة قال الزهرى : 
نزات فى أبى هند خاصة + وقد روى الطبرى والترمذى وأحمد والواحدى 
فى أسباب النزول : قال ابن عباس : نزلت فى ثابت بن قيس وقوله فى الرجل 
الذى لم .يفسح له ابن فلانة فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم : من 
الذاكر فلانة ؟ فقام ثايث فقال : آنا يا رسسول الله » فقال : انظر فى وجوه 
القوم » فنظر فقال : ما ريت يا ثابت ؟ فقال : رات أبيض وأحمر وأسود 
قال : فاقك لا تفضاءم الا فى الدين والتقوى ٠‏ فآنزل الله هذه الآبة ٠‏ 


وروى الواحدى فى أسباب النزول عن مقاقل «لمباكان نوم فتح مكة 
أمر رسول الله صلى الله عليه وسلم بلالا حتى آذن على ظهر الكعبة » فقال 
اعتاب بن آمبيد بن أبى العيص : الحمد لله الذى قبض. أبنى حتى لم ير هذا 
اليوم ٠‏ وقال الحارث بن هشام : أما وجد محمد غير هذا الغرات الأسود 
ذنا؟توقال تيل بن عيرة > أن ره اشاشينا غيره +«وقال او اسسان + 
انى لا أقول شيئا أخاف أن يخبر به رب السماء » فآتى جبريل عليه السلام 


مكنا 


النبى صلى الله عليه وسلم وأخيره .نما قالوا فدعاهم وسألهم عما قالوا , 
فأقروا » فأنزل الله تعالى هذه الآبة وزجرهم عن التفاخر بالأنساب والتكائر 
بالأموال والازراء بالفقراء ثم قال : 


أخبرنا أبو حسان المزكى قال أخبرنا هارون بن محمد الاستراباذى 
قال : حدثنا أبو محمد اسحاق بن محمد الخزاعى قال : حدثنا أبو الوليد 
الأزرف قال : آخبرنا عبد الجبار بن الورد المكى قال : أخيرنا ابن أبى مليكة 
قال : لما كان يوم الفمتح رقى بلال على ظهر الكعبة فقال بعض الناس : 
يا عباد الله أهذا العبد الأسود يؤوذن على ظهر الكعبة ؟ فقال بعضهم : ان 
سخط الله بغيره » فاتزل الله تعالى : « يا أيها الناس انا خلقناكم من ذكر 
واتثى » وقال يزيد بن شحرة : مر رسول الله صلى الله عليه وسلم ذات يوم 
ببعض الأسواق بالمدينة » واذا غلام أسود قائم ينادى عليه : بباع فمن يزيد 
وكان الغلام يقول : من اشترانى فعلى شرط قيل : ما هو ؟ قال لا بمنعنى 
من الصلوات الخمس خلف رسول الله صلى الله عليه وسلم فاشتراه رجل 
على هذا وكان يراه رسول الله صلى الله عليه وسلم عند كل صلاة مكتوبة 
ففقده ذات يوم فقال لصاحبه » أين الغلام ؟ فقال : محموم .يا رسول الله 
فقال الأصحابه : قوموا بنا نعوده فقاموا معه فعادوه فلما كان بعد أيام 
قال لصاحبه : ما حال الغلام ؟ فقال : بارسول الله ان الغلام لما به فققام 
ودخل عليه وهو فى برحائه فقبض وهو على تلك الحال فتولى رسول الله 
صلى الله عليه وسلم غسله وتكفينه ودفئه فدخل على أصحابه من ذلك أمر 
عظيم فقال المهاجرون : هجرنا ديارنا وأموالنا وأهلينا فلم ير أحد منا فى 
حياته ومرضه وموته ما لقى هذا الغلام » وقالت الأنصار : آريناه ونصرناه 
وواسيناه بأموالنا فااثر علينا عندا حمشسا فأنزل الله تعالى « يا أيها الناس انا 
خلقناكم من ذكر واتثى » يعنى أنكم بسو أب وامرآة واحدة وأراهم فضل 
التقوى بقوله تعالى « ان اكرمكم عند الله أتقاكم 6 ٠»‏ 

انااتوكاك إلى سعوة الندرى رق اشر افقلا ألكزيه اليديذا ا 
مسنده والبخارى وآبو داود واين ماجه وأخرجه أحميد أإيضا عن حذيفة 
ان اسان + 


١ 


أما اللغات فان المروءة نهمن. وتخفف ويجوز التشنديد وترك الهمزة 
فيها. وهى الاتنبائية كنا ذكر قال.قة:اللساق : مرو الرنجل بمزة موؤءة ومرئ 
الطعام يمرؤ مراءة وليس بينهما فرق الا اختلاف المصندرين ٠»‏ وكتب عمر 
اين الخطاب الى أنيئن موسى اخد الناس بالعر بية فانه يزيد فى العقل ويشبت 
المروءة وقيل لللأحتك ما المروءة ؟ فقال العفة والحرفة » وسثل آخر عن 
.المروءة فقال المروءة آلا تفعل فى السر أمرا:وآنت تستحى أن تفعله جهرا ٠‏ 
وى حديث الاسشنقاء : ( اسقنا عن مررمًا مريعا » والمرئء مجرى الطعام 
والثبران وهو رأس النة والكرثن , اللاضق" بالحلقوم الذى بجرى فيه 
الطعام :والدر اب ؤبدخل فيه ٠.وقوله‏ ( اذا لم تستح فاصنع ما شنت ) معناة 
انما يمنغ من فعل السوء والقبيح الحياء » فاذا عدم الجياء لم بمنعه منه 
مانع ‏ وقؤله ( :الصنائع الدنيئة ) هى الخسيسة مأخوذة ' من الدنىء وهو 
الخسيس مهموز » وقد دن الراجل اذا صاز دنيثا لأخير فيه ( 0 ) هو 
الذى يحئل الزيل وهو السرجين » ومؤضعه الزبلة ا ) هو الذى 
إشخل الترابت. بلتمس' فيه ''الشىئء التاقه 2 ( والقيع بالحمام ) وهو الذى بباشر 
المناء شساخئنة وباردة فقوم على عم المازر والقردية أو هوم بتدلييك 
لمستتعنين 5 ظ 
أما الأحكام .فان من: ترك المروءة فان كان ذلك نادر! من أفعاله لم ترد 
شهادته بذلك وان كان الغالب من أحواله ردت شهادته لأنه اذا لم يستح من 
ترك المروءة لم يسساتح يما فعل » والدليل عليه حديث أبن مسعود البدرى 
رضى الله عنه أن النبى.صلى .الله عليه وسلع قال « ان مما أدرك الناس من 
كلام النبوة الأولى اذا .لم تستح فاصنع .ما شئت »© واذا كان غير مستح ى 
ذلك لم ييومن أن يشهد بالزور ٠‏ وقال أصحابنا العراقيون : ترك المروءة.هو 
أن يأكل. فى السوق أوايسد, رجله .بين الناش أو يلبس الثياب الممصفرة أو 
ثاب النساء ٠‏ قال اين. الضباغ فى. الشامل :. آو. يكشف من بدذنه .ما ليس 
بعورة منه بحضرة النامن وما أشبهها بما فعله مروءة بقوم.وتركه مروءة لقوم 
وبيانه أن:الكناس والشرطى لو.“تطظلس كان ترك مروءة والفقيه لو تطلس كان 
مروءة ٠‏ وتمنطق الشرطى كان مروءة ولو تمنطق الفقيه كان ترك مروءة ومن . 


لقنا 


أكل من التجار اليسير من الطعام على باب حانونه عند تفرق الزحمة ععنه 
وخلوته بمن لا يحتشمه من أصحايه فلا يؤثر ذلك فى عدالته ؛ ومن كان 
بهازل زوجته بحيث يسمع غيره فهو ترك مروءة. ومن كان رقاصا أو قواله 
وهو ما يسمى قَْ زماننا" موالا بالميم وهو ملقى المواليا وهو ضرن من شعر 
العامة يقال بلهجة عامية فهو تارك للمروءة ٠‏ 


وأما أصحاب الحرف الدنيئة مثل الحجام والكناس والدباغ والقيم , 

. بالحمام فهل نقبل شهادتهم ؟ ينظر فيهم فان كانوا يتوانون فى الصلاة والطهارة 
من الحدث والنحس لم تقبل شهادتهم » وان حسنت طريقتهم فى الدين فهل . 
ا شهادتهم لأحل حرفتهم فيه وجهان ) أحدهما ) ترد شهادتهم لأجل 
حرفتهم » لأن من رضى لنفسه بمثل هذه الحرف الدنيئة سفطت مروءته 0-6 
ومن لا مروءة له لم تقبل شهادته ) والثانى ( تقل شهادتهم وهو الأصح ٠‏ 
لقوله تعالى « ان أكرمكم عند الله تقاكم ل الحكم بانتقوى ؛ ولذّن 
هذه مكاسب مباحة وللناس اليها حاجة فلو تجنبها الناس لجل الشسهادة 
لا ستضروا بذلك ٠‏ وقال الطبرى فى كتاب ( آداب النفوس ) وحدثتى 
يعقوب ين أبراهيم قال : حدثنا سعيد الجربرى عن أبى نضرة حدثنى من 
شهد -خطب النبى صلى الله عليه وسلم .بمنى فى وسط أزيام التشريق وهو على 
بعير فقال « يا أبها الناس آلا ان ربكم واحد » وان أباكم واحد ؛ آلا لا فضل 
لعربى على عجمى ولا عجمى على عربى ولا لأسود على أحمر ولا لأحمر على 

اسرد الا بالتقوى آلا هل بلغت ؟ قالوا : نعم قال : ليبلغ الشاهد منكم 
الغائب » قال القرطبى فى جامعه : وفيه عن مالك الأشعرى قال : قال رسول 
الله صلى الله عليه وسلم « ان الله لأ إنظر الى أأحسا بكم وله ال أنسابكم ولا 
الى أجسامكم ولا الى أموالكم ولكن ينظر الى قلوبكم فمن كان له قلب 
صالح تحنن الله عليه وانما أتتم بنو آدم وأحبكم اليه أتقاكم » ولعلى رضى 
الله عنه فى هذا المعنى وهو مشهور من شعره : 


نفس كنفسر وأرواح مشاكلة وأعظم خلقت فيهم وأعضاء 


و 
(؟ ‏ المجموع جح ؟؟ ) 


فان يكن لهم من أصلهم حسب200 يفاخرون به فالطين والماء 
ما الفضل الا لأهل العلم . انهم على المدى لمن استهدى أدلاء 
وقدر كل أمرىء ما كان يحسنه ٠‏ وللرجال على الأفعال سيناء 
وضد كل أمرىء ما كان يجهله والجاهلون لأهل العلم أعداء 


وفى الحديث « من أحب أن يكون أكرم الناس فليتق الله » وفى الحديث 
عن أزبى هريرة مرفوعا « ان الله تعالى يقول هوم القيامة : امى جعلت نسبا 
وجعلتم نسبا فجعلت أكرمكم أتقاكم. وأبيتم الا أن تقولوا فلان ابن فلان. 
وأنا اليوم أرفع نسبى وأضع أنسابكم أين المتقون ؟ أين المتقؤن ؟ » وى 
صحبح مسلم عن عبد الله بن عمرو قال : سمعت رسول الله صنئ الله عليه وسلم 
جهارا غيز سر يقول : « ان آل أبى ليسوا الى بأولياء انما ولى الله وصالح 
المؤمنين » وعن أبى هريرة « أن النبى صلى الله عليه وسلم سثل من أكرم 
الناس ؟ فقال : بوسف بن تعقوب بن اسحاق بن ايراهيم قالو! : ليس عن 
هذا فسآلك قال : فاكرمهم عند الله أتقاكم فقالوا : ليس عن هذا نسألك 
فقال : عن معادن العرب ؟ خيارهم فى الجاهلية خيارهم فى الاسلام اذا فقهوا » 
وأنشدوا فى ذلك :2 ش 


ما يصنع :الع يمن الغنى : والعر كل العز للمتتى 


معرفة الله فذاك السقى 2 من عرف الله فلم تنه 


وأما الحائك فان قلنا : ان شهادة الحجام والكناس والدباغ تقبل 
فالخائك أولى ,القيول : وان قلنا : لا تقبل شهادتهم ففى الحائك وجهان | 
١‏ الصحيح ) أنه يقبل » وأما حديث « وأكذب الناس الصباغون والصواغون »© 
فد استدل به كثير من أصنحاينا على رد شهادة الصباغ والصراغ والحديث 
أخرنجه أحمد فى المسند واين ماجه عن أبى هريرة ‏ واستدل به بعضهم على 
وو قبوادهما وقل فيه تأويلان ( أحدهما ) انه آراد بهم أنهم يكذبون فى 
م واعيدهم ( والثانى ) أنهم يسمون الأشياء بغير أسمائها فيقول الصباغ : 
أصبغ' أحمر وأصفر وشكليا وسماويا وفيروزيا وزرعيا ويفول الصواغ : 
أصوغ سمكة وطيرا ومصحفا وهم يقولون ما لا يفعلون ٠‏ فينظر فيه فان 


لإا 


كررمنه اتعذي فق" المواضدى وسار ذلك قال لتراله ردك كاده 1ك 
وا-كذب فى التسمية لم ترد ثسهادته لأ هذه الأسماء مجازية » وبهوة ' 
استعبال هذه الأشياء محازا: ٠‏ ان 


قال كثر أصحابنا : ولا ترد شهادتهم لأجل حرفتهم لأها ليست بدنيكة ' 
وقال صاجب الفروع : شهادتهم كشهادة الحاكة ٠‏ هذا ما أفأده العمرانى فى 
البياذ وغيره + ونرى أن كثيرا من ذوى الحرف الدنيئة لهم من دينهم وتقواهم 
مالا يتمثل فى ذوى المناصب: الدينية فى عصرنا هذأ بشيب ماران على القلون ' 
من غشاوة نسأل الله تبارك وتعالى العصمة من الزلل ون بهدى أمة محمد 
الى شرعتة ومنهجه وصراطه المستقيم ٠‏ وبالجيلة فان العدالة هى التقوى » 
ولاتقاس بالحرفة ولا بالمنصب لقوله تعالئ « ان أكر مكم عند الله أتقاكم »6 
والله تعالى أعلم ٠‏ 0 يد 0م 


قال المصنف رحمه الله تعالى . 


قصل ويكره اللعب بالشطرنج لآنه لعب لا ينتفع به فى أمر 
إلدين » ولا حاجة تدعو اليه فكان تركه أولى » ولاه بحرم » لأنه روى اللعب به 
عن ابن عباس وابن الأزبير وأبى هربرة وسعيد بن السيب رضى الله عنهم 6 . 
ورذى عن سعيد بن جبير أنه أن يلعب به استدبارا ٠‏ ومن لعب به من غير 
عوض ولم بترك فرضا ولا مروءة ام ترد شهادنه » وأن لعب به على عوضض ‏ 
نظرت » فان أخرج كل واحد منهما مالا على أن من غلب منهما آاخذ المجالين تن ١‏ 
فهو قمار تسقط به العدالة » وترد به الشهادة » لقوله تعالى .انما" الخمر. 
والببسر والأنصاب والأزلام رجس من عمل الشسيطان فاحتشيوه » والمبسر : : 
القمار ٠.‏ وان أخرج أحدهما مالا على أنه ان غلب أخذ ماله » وأن غلبيه صاحبه 
اخذ ألمال » لم بصح العقد » لأنه بيس من آلات التحرب فلا بصح بذل العوض' ' 
فيه » ولا ترد به الشهادة لأنه ليس بقمار . لآن القمار أن بخلو احد من أن : 
يغئم أو بغرم » وههنا أحدهما يغنم ولا بغرم . وان اشتفل به عن الصلاة فى.. 
وقتها مع العلم فان لم يكثر ذلك منه لم ترد شسهادته وان أكثر منه ردت شهادته .. 
لأنه من الصغائر ففرق بين قليلها وكثيرها » فان ترك فيه المروءة بان يلعبا يه 
على طريق أو تكلم .فى لعبه بما بسخف من الكلام أو اشتغل بالليل والنهار ردت ٠‏ 
شهادته لترك المروءة .١4‏ 00 0 


م 


الشرح قوله تعالى.: « انما الخمر والميسر الأية » استدل بها . 
القرطبى على تحريم اللعب بالنرد والشطرنج وقد نزلت هذه الآبة فى السنة 
الثالثة من المحرة ولم يعرف الشطر نج الا فى عضر الصحاية:ء* وقد عرض 
المجموع ترجمة ابن عباس وأبن الزبير وابى هريرة وسعيد بن المسيب رضى: 
الله عنهم أما سعيد. بن جبير فقد روى الشافعى أنه كالن يلعب شسطرنج 
استدبار أو حكاه. عن. محسيد بن _سيررين وهشسام ابن عروة. + وقال 
اين خلكان : أبو عبد الله وقيل آبو محمد سعيد بن جبيرإبن هشام الأسدى 
بالولاء مولى بنى والبة .بن الحرث بطن من بنى أسد بن خزيمة كو أحد 
أعلام التابعين وكان أسود آخذ العلم عن عبد الله بن عباس وابن عمر قال . 
له ابن عباس : حدث بفقال : آنحدث وآنت ههنا. فقال : أليس من نعمة الله. 
عليك أن تحدث وآنا شاهد » فان أصبت فذاك وان أخطأت علمتك ٠‏ وكان 
لا يستطيع أن يكتب مع ابن عباس فى الفتيا فلما غمى ابن عباس كتب فبلغه 
ذلك فغضي الى أن قال : وقال اسماعيل بن عبد الملك : كان سعيد بن جبير 
يمنا فى شهر رمضان فيقراً ليلة بقراءة عبد الله بن مسعود وليلة بقراءة زيد 
ابن ثايت وليلة بقراءة. غيره هكذا .بدا الى. أن قال : وكان سسعيد مع 
عبد الرحمن بن محمد بن الأشعث ابن قيس لما خرج عبد للللك .ين مروان 
فلما قتل عبد الرحمن وانهزم أصحابه من دير الحماجم هرب فلحق .بمكة 
وكان بواليها يومئذ خالد :بن عبد الله القسرى: فاخذه..وبعث به الى الحتجاج 
اين: يوسف الثتقفى مع اسماعيل بن واسط البجلى فقال له الحجاج : 
ما اسمك ؟ قال سعيد بن حبير فقال :.بل. شقى ,بن كسير قال : يل كانت أمى. 
أعلم: باسغى منك قال : شقبت آمك :وشنقنت أأنت قال : الغيب يعلمه. فيرك 
قال : الأبدلنك نالدنها ثارا تلظى قال : لو علمت أن ذلك بدك .لاتخدتك 
الها قال : فما قولك فى محمد ؟ قال : نبى الرحمة وامام الهدى قال : فسا 
قولك لى على أهو فى الحنة آم هو فى النار ؟ قال : لو دخلتها وعرفت 
من خيهها عرفت أهلها.ء قال : فما قولك فى الخلفاء ؟ قال : لست عليهم 
أرضى للخالق ؟ قال : علم ذلك عند الذى يعلم سرهم وتجواهم » قال : 
أحب أن تصددقنى » قال : ان لم أإحمك لن أكنزيك » قال : فما يالك لم 


ليون 


0 يوم م القيامة د 3 ففزعة واحدة د 3 
ولا خير فى شىء جمع للدنيا الا ما طاب وزكا ء ثم دعا الحجاج ,بالعود 
والناى فلما ضرب بالعود وتفخ فى الناى بكى سعيد فقال : ما يبكيك أهو 

اللعب ؟ قال سعيد : هو الحزن أما النفخ فذكرنى بوما عظيما يوم النفخ 
فى الصور » وآما العود فشحرة قطعت فى غير حق » وأما الأوتار فمن الشاة 
تبعث معها بوم القامة » قال الحجاج : ويلك يا سهيد قال : لا ويل. لمن 
زحزح عن النار وأدخل الحنة » قال الححاج : اختر دا سعيد أى قتلة أقتلك» 
قال : اختر لنفسك با حجاج فوالله لا تقتلنى قتلة الا قتلك الله مثاها فى 
الآخرة ٠‏ قال آفتريد أن آعفو عنك ؟ قال : ان كان العفو فمن الله وآما آنت 

فلا براءة لك ولا عذر قال الحجاج : اذهبوا به فاقتلوه » فلما خرج ضحك 
فآخبر الحجاج بذلك فرده وقال : ما أضحكك ؟ قال : عجبت من جراءقك 
على الله وحلم الله عليك فآمر بالنطع فبسط وقال : اقتلوه ققال سعيد : 
وجهت وجهى.للذى فطر السوات والأرض حنيفا .وما .آنا من المشركين ء 
قال : وجهوا به لغير القبلة قال سعيد : فأنما تولوا فثم وحه الله » قال : 
كبوه لوجهه قال سعيد : منها خلقناكم وفيها نعيدكم ومنها نخرجكم تارة 
كخرى ٠‏ قال الحجاج : اذيحوه قال سعيد : أما انى أشهد أن لا اله الا 
الله وحده لا شريك له وأن محمدا عبدده ورسوله خذها منى.حتى تلقانى 
بها يوم القيامة » ثم دعا سعيند فقال : اللهم لا قسلطه على أحد :يقتله. بعدى 
وكان قتله فى شعبان سنة خمس وتسعين للهمحرة بواسط ٠‏ 


أما اللغات نقوله : « 0 ايا وه الله التمييعة 


ريق والرقعة وهب وعى مرنسة ف ذه وقول له رفيقه. .لعست كذا 


ا 


1 ولا أن يلتفت الها بوجهه 6 وهذا دليل على حذقه ومهارته وكثرة مزاولته 


٠‏ 'ؤتقوم آلانها غل ى رقمة با ثمائية مرينات .مطلؤلا أ ممانية عرضا مربع 
أبيض ومربع أسود يجعل على يمين كل من اللاعبين. الطرف الأبمن من الرقعة 
رين أبيض ثم يصف كل منهما فى الصف الأول فى الوسط الشاه 
أو الملك أو الماتكة على حسب اختلاف التسمية فى البلاد والأقطار ثم 
يكون على ينين الثثناه الوزير ثم إلفيل ثم الفرس ثم القلعة وعلى يسار 
الملك الفيل ” ثم_الفرس م 5-0 البسرى ار يفعل رفيقه ثم كدان 
اللغت فييداً ‏ بالافتناح أولة الأبيض بدن من البيادق أفام هذا الصف الذى 
كرا قوله : « م فى لعيه بما سخف ») هو العلام المقفذع الساقط : 
ش واصل افق رقة #المثل م وقد سخف الرخل بالضم سخافة فهو سخيف ٠‏ 


أما الأحكام. قال الشافعى فى اللأم ”: « واللاعب بالشطر نج بغير 
'“قمار.: وان كرهنا ذلك:٠‏ آخف حالا :ممن يرق نكاح المتعة وبيع الدرهم 
٠‏ بالدرهمين: واثيان النساء فى أدبارهن » وحملة ذلك أن اللعب 00 
.نظ فيه فاق كان على غير عوض ولا بشتغل به عن الصلاة فانه لا يحرم 
ولكنسه مكروه كراهة تنزيه ٠‏ والدليل على أنه لا نحرم أنه روى عن 
8 ا سعيد بن المسيب أنه قال : لا بأس به ٠‏ أخرج هذه 


لكر يوت اوقد ذ فيه أن مبجدس يه اجوزت للد ونه كان للب 
١‏ أن وى مره ويقول لصاحبه : بأى ىه لبت ؟ اذا قل : بكذا قل 


أما الدليل ل ا 
الصحاية أن التي “صلق الله عليه وسلم تهى عن الشطر نج وفنة نظن » اذ لم 
يعرف الشطر نج على عهد النبى صلى الله عليه وسلم وائما عرفه الصحابة 
باختلاطهم بالفرس والروم فى.عصر الفتتوح وروى أن عليا ثرم الله وجهه 
5 بقوم يلعيون الشيطر نج فقال م ما هذه التماثيل التى أتنم لها عاكفون «ى 


م5 


وروى عنه قوله : اللاعب بالقسطرنج أكذب الناس يقول : قتات والله 
ما قتل. ٠‏ قال الشافعى :.ولأنه ليس من أفعال المروءات والديانات وائما : 
اشفعله من لا ديانة له » فكره » ولأنه بأتى بألفاظ لا حقيقة لها » كقوله مات 
املك » أكلت الفرس أكلت الفيل » ولا نفسق بذلك ولا ترد به الشهادة 
عندنا وعند مالك رحمه وقال أبنو خشيفة 1 اإرداابه الشهادة ٠‏ وكذلك أفتى 
ابن نبمية رحمه الله فى الفتاوى الكبرى ٠‏ وقال الدكتور يوسف القرضاوى 
ف كتاب الحلال والحرام : 


ومن ألوان اللهو العيوة الشطر نج وقد اختلف الفقهاء فى حكمه بين 
الاياحة والكراهية ٠‏ واحتج م المحرمول بأحاديث رووها عن النبى صلى اش 
وق ول لاد اعد وير ءار لوف وار وبينوا أن الشطر نج 
لم بظهر الا ى زمن الصحابة فكل ما ورد من أحادمث باطل ٠‏ آما 0 
رضى الله عنهم فاختلقوا فى شأنه قال ابن عر : هو شر من النرد » وقال 
على : هو من الميسر ( ولعله يقصد : اذا اختلط بيه القمار ) وروى عن 
دعضهم كراهيته فحسب ٠‏ كنا روى عن بعض الصحابة والتابعين أنهم 
أباحوه » من هولاء ابن عباس وآبو هريرة واين سيرين وهشام بن عروة 
وسعيد بن ا وسعيد بن حبير وهذا الذى ذهب اليه هنولاء الأعلام هو 
الذى تراه » فالاأصل كما علمنا ‏ الاباحة » ولم بجىء نص على تحريمه * 
على أن فبسه فوق اللهو والتسلية رياضة للذهن وتدريأ للفكر وهو لذلك 
خالف النرد ولدّلك قالوا : ان المعول فى النرذ على الحظ فآشبه الأزلام » . 
7 ف ل 8 0 والتدبير فأشبه المساشة بالسهام ٠‏ وقد 


شد إحث 


1١‏ آلا د عن وقتها » فان أكبر خطورته ف سرقة 
الأوقات ٠‏ 

اله خالطه قبا + 

ع ت أن يحفظ اللاعب لسانه حال اللعب من ن الفحش والخنا وردئء 
الكلام فاذا أفرط فى هذه الثلانة أو بعضهاأ أتحه القول الى انتحرنم ٠‏ 
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فسسسسبرع ذكر الشوكانى فى شرحه على المنتقى للمجد بن تيمية 
مذاهب العلماء من الصحابة والتابعين فقال رحمه الله : واختلف فى. الشطز نج 
قال النووى : «دهبنا أنه مكروه وليس بحرام وهو هروى عن جماعة من 
التابعين ٠‏ وقال مالك وأحمد : هو حرام ٠‏ قال مالك : هو شر من النرد 
٠‏ وآلهى. » دروى ابن كثير فى ارشاده : أن أول ظهور الشطرنج فى زمن 
الصحابة وضعه رجل هندى. أسمه صصة قال وزذوى البيهقى من بحدث 
جعفر بن محمد عن أبيه أن عليا قال فى الشطرنج « .هو من الميسر © قال 
اين كثير : وهو منقطع جيك ؛ وروى عن ابن عباس وابن عمر وأبى موسى ' 
الأشعرى وأبى سعيد وعانشة أنهم. كرهوا ذلك ؛ وروى عن ابن عمر 
“أنه شن مق النؤّذ كنا قال مالك » وحكى فى ضوء النهار عن ابن عباس 
وأبى هريرة وابن سيرين وهشام بن عروة وسعيد بن جبير وسعيد بن 


المسيب أنهم أباحوه ء وقد روى فى تحريمه أحاديث أخرج الديلمى من 
حديث وائله مرفوعا « ان لله فى كل بوم ثلاثمائة نظرة + ولا ينظ فيها الى 
صاحب الشاه » وفى لفظ « يرحم بها عباده لبس الأهل الشاه فيها نصيب » 
يعنى الشسطرنج ٠‏ وأخرج من حديث ابن عباس يرفعه : « ألا ان صاحب 
الشاه فى النار الذين يقولون : قتلت والله شاهك » وأخرج الديلمى أيضا 
عن آنس يرفعه « ملعون من لعب بالشسطر فج ٠‏ والناظر اليهم كالآكل لحم 
الخنزير » من حديث جميع بن مسلم وأخرج الديلمى عن على مرفوعا 
« بأتى على الناس'زمان يلعيون بها ولا يلعب 'يها الا كل جبار والجبار 
فالنار» وأخرج ابن أبى شيبة وابن المنذر وابن أبىحاتم عن على رضى الله عنه 
أنه قال : « الترد والشطرنج من لمحي «6 وأخرج عنه عبد بن حميد أنه قال 
2 الشطر فج هبسر العجم « وأخرج عنه ابن عسااكر آنه قال لا يلم على 
أصحاب النردشير والشسطرنج ٠‏ قال ابن كثير : والأحاديث المروية فيه 
لا نصح منها ثىء وريد هذا ما تقدم من أن ظهوره كان فى زمن الصحاية 
وأحسن ما تقدم ما هو عن على ثم قال : المجوزوان وقالوا : اذ فيه فائدة 
وهى معرفة نديير الحروب ومعرفة المكايد فأشيه السبق والرمى : قالوا : 
واذا كان على عوض فهو كمال الرهان الى قوله وعن على عليه السلام أنه 


7 


أمر يتحريق رقعة الشطرنج واقامة كل لاعب معقولا الى صلاة الظهى (1 ه) 
وقال العمرانى فى البيان : الشطرنج موضوع على تعلم تدبير الحرب ‏ 
| وربما يتعلم الانسان بذلك القتال » وكل لعب يعلم به أمر الحرب والقتال 
كان مباحا قالت عائشة رضى الله عنها « مررت ورسول الله صلى الله عليه 
وسلم بقوم من الحبشة يلعبون بالحراب فوقف رسول الله صلى الله عليه 
وسلم ينظر اليهم ووقغفت خلفه قكنت اذا أعبيت جلست » واذا قمت أتقى 
برسول الله صلى لله عليه وسلم 57 


بالدهمين واتيان النساء .فى أدبارهن »م فاذا لم ترد. الشهادة .بهذه الأسباب 
فلان لا ترد باللعب بالشطرنج أولى ء .وان لعب به ونسى الصلاة حتى خرج 
وقتها خان كان ذلك فادرا من أفعاله لم ترد به :الشسهادة » وان أكثر. ردت 
شاد أن لفك يد على الري: وسكلم «فن:العية. يلاي ».العو :ومحري 
اللفمظط ونابى القول فان أكثر منهة ردث شهادته بذلك 6 وان تل منه ذلك 

مفسرع ذا لعب بالشطرنج على عوض فان أخرج كل واحد 
منهما عوضا على آن من غاب منهما أخذه فسق بذلك وردثتث شهادته أنه 
قمار » والقمار محر م 38 وان أخرج أحدهما العوض :دون الآخر على أن من 
حكم ما لو لم يخرج فيه عوضا على ما مضى لأنه ليس بقمار والله 
تعالى أعلم ٠‏ 

قال المصنف رحمه الله تعالى 

فصل <ديحرم اللعب بالترد وترد به الشهادة » وقال أبنو اسحق 
ورحمه الله هو كالشطرنج ٠‏ وهذا خط لأ روىي أبى موسى الأشعرى ركى 
الله عنه أن النبى صلى الله علبه وسلم قال : « من اعب بالترد فقد عصى 
أله ورسوله )) ودرذىق در بددة ركضى انه عنه أن رسول إيله صلى ايه عليه وسام 


١ 


قال ١‏ من لعب بالئرد فكانما غمس .بده فى لعدم الخنزير ودمه » ولآن المعول 
فيبه على ما يعر جه الكعبان فقشمابه الأزلام وخائلف الشطرتج » فان المعول 
فيه على رابه وبحرم اللعب بالاربعة عشر لآن أعول فيها على ما رجه الكعبان 
فحرم كالنرد . 


وابن ماجه ومالك واه ثقات اودع ايا العاكم ا 
واللبيق + وهدية بربدة روآه لحيل ومسلمبدابو داود ٠‏ 


أما اللغات ا ل عربيا وصورته أن ,يون ثلاثون قرصا 
مع كل واحد من اللاعبين خمسة عشر ويكون فيه ثلاثة كعاب مربعة تكون 
فى أرباع كل واحدة فى ربع سث تقط وفى المقابلة نقطة وفى الرنع لثانى 
خمس نقط .وفئ المقاياة نقطتان » وفى الربع الثالث أرربع. نقط وق المقابلة 
ثلاث نقط وقال النوؤوى : النرد شير عخمى معرب وشير معناه حلو ٠‏ وال 
هو خشبة قصيرة ذات قصوص بلعب بها وقيل انما سمى بذلك الاسم الأأن 
واضعه أردشير بن بابك والأربعة عشر هى قطعة من خشب بحفضر فيها ثلاثة 
أسطر فيجعل فى تلك الحفر حصى صغار يلعيون بها ٠‏ هكذا أفاده فى البيان 
قال فى الطراز المذهب : ويسميها العامة شارده وهو أربعة عشر بالفارسية » 
لأن شار أربعة وده عشرة وهو حفيرات تجعل في لوخ سطرا فى أحد 
جانبيه وسطرا فى الجانب الآخر » وتجعل فى الحفر حصى صغار بلعبون بها 
وقال ابن الصباغ فى الشامل : ثلائة أسطر ٠‏ 

أما الأحكام فقد قال الشافعى رضى الله عنه : «وأكره اللعب بالترد 
للخير » واختلف أصحابنا فيه قال أبو اسحاق لا بحرم النعب به الا آنه 
يكره كراهة تنزيه أشد من الكراهة بالشطرنج » والحكم فى الفسق باللعب 
يه ورد الشهادة حكم اللعب المطرع عيرلا مقى 712081 كتر أصحابنا : 
بحرم اللعب به وهو المنصوص فى الأم » ونفسق به وترد شهادته لما روى 
أبو موسى الأشعرى رضى الله عنه أن النبى صلى الله عليه وسلم قال 
« من لعب بالنردشير فكأنما غمس بده فى لتحم خنزير ودمه » وقد أورد 
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مساحو ا لتعد 0 طهر ان الاي سان لنامظ وبق شر ب 
لعبون بالترد فقال : قاوب قاسية وألسن لاغية وأيد عاملة » وأورد أبضا 
ثرا عن عائشة رضى الله عنها آنه كان لها دار فبه د٠يكان‏ قبلغها أن عندهم 
ؤدا فأتفذت اليهم ان أنخرجتموه والا آخر جتكم فأخرجوه » ولآأن أصل 
النرد وضع على القمار والقمار محر م 8 وبخالف الشطر نج فانه موصوحع على 
قديير الحرب وترويكن الذهن على التركيز ف السيطرة العفلية على الأمور 
وذلك مباح والله تعالى أعلم ٠‏ 


قال المصنف رحمه الله تعالى 

فصل ١‏ ويجوز اتخاذ الحمام لما روى عيادة بن الصامت 
رضى الله عنه « أن رجلا شكا الى النبى صلى الله عليه وسلم ااوحشسة فقال ‏ : 
اناد زوحا من حتمام ) ولآن فبه منفعة لأنه باهذ بيضه وفرخه وبكره اللعب 
به ع ما روى ١‏ أن النبى صلى الله عليه وسلم رأى رحلا بسعى دعحمامة فقال 
شيطان شع شيطانة )) وحكمه فى رد الشهادة حكم الشطرنج وقد بيناه » . 

' 

النسرح حديث عمادة بن الصامت أخرجحه الطبرائ ف الكبير 
قال صاحب تنزيه الشريعة : ولا يصح قال ابن عدى : لا, أعلم يروبه عن ثور 
الا الصلت بن الحجاج وعامة ما يرويه متكر كما أخرج ابن عدى عن على 
ونصه « شكى الى رسول الله صاى الله عليه وسلم الوحشة فقال : لو اتخدذدت 
زوجا من حمام ف "نسك وأصبت من فراخه » أو اتخذت ديكا آنسك 
وأبقظك للصلاة » وفى اسناده الحارث الأعور ويحبى بن ميمون التمار أما 
الحارث فقد قال فى الميزان : وروى معيرة عن الشعبى : حدثنى الحارث 
الأعور وكان كذابا ء وقال.اين المدينى : كذاب وقال جرير بن 
عبد الحميد : كان زيفا » وقال ابن معين : ضعيف وعن ابن معين : ليس به 
بأس وكذا قال النسائى وغنه قال : ليس بالقوى ٠.‏ وقأل الدارقطتى : 
ضعيف » وقال بن عدى : عامة ما يرويه غير مفوظ ٠‏ وقال عثمان 
الذارفي : نيالك عين ى :مان طق الحارية التعور فقال :كه قال علمان: 
لبس يتابع يحيى على هدا ٠‏ وروى محمد بن شيبة الضبى عن أبى اسحاق 
قال : زعم الحارث الأعور ‏ وكان كذابا ٠‏ وقال ابن حبان : كان الحارث, 


اك 


غاليا ف التشيع واها فق الحديث «٠‏ وأما بحبى التمار فتد قال الفلاس : : 
كت عنه وكان كذابا ٠‏ وقال ألحمد : خرقنا حديثه ٠‏ وقال النسائى : ليبس 
انشفة ٠‏ وقال الدارقطنى وغيره : متروك ٠‏ 


وأخرج الخطيب عن ابن.عباس رواية أخرى .بلفظ « جاء رجل فشكى 
الوحشة الى رسول. الله صلى الله عليه وسلم فقال. : اتخذ زوج حمام بؤنسك 
بالليل » ولا .نصح اذ فيه محمد بن زباد. اليشكرىق قال أحند : كذاب 
أعور نصح الحديث وقال أو زرعة : كان يكذب وقال. الدارةطنى : كذاب.. 


أما الحديث الثانى فقد. أخرجه آبو داود. فى كتاب الأدب (3.باب اللعب 
الحمام ).عن أيئ. هريرة بلفظ المصنف وكذلك أحمد فى مسندهة عنه 
؟ره” وآخرجه ابن ماجه فى الأدب عن عائشة » وأبى هريرة » وعثمان بن 
عفان » وأنس بن مالك رضئى لله عنهم احيعان + 


قال السندى فى شرحه على ابن ماجه : أى هو شيطان لاشتغاله بما 
لا يعنيه يفو أثر. شيطان آورثه الغفلة عن ذكر الله. تعالى وقيل اتخاذ الحمام 
للسيض والأنس ونحو ذلك جائز غير مكروه واللعب بها بالتطيير مكروه ومع 
القمار يصير مردود الشهادة ثم الحديث لا ينزل .عن درجة الحسن كما 
حققه الحافظ ابن حجر فزعم أنه «موضوع باطل وف الزوائد فى حديث 
عائشة : هذا اسئاد صحيح رجاله قات رواه أبو داود وأبن حبان فى 
صحيحه من طريق حماد بن سلمة عن محمدد بن عمر. عن أبى أمامة عن 
أبى هريرة ٠‏ وأما رواية عثمان ففى مجمع الزوائد : رجال الاسناد ثقات 
غير أنه منقطع فان الحسن لم يسمع من عثان ء قاله آبو زرعة وأما رواية 
أنس فقال فى الزوائمد : فى اسناده رواد بن الجراح وهو ضعيف ٠‏ 

أما الآحكام فانه اذا اتخذ رجل الحسام للأفس به جاز ولم ترد 
شهادته لحديث عبادة بن الصامت الذى ساقه المصنف وهو على ضعفه فان 
له شواهد أو هو شاهد على الروابات الأخرى فيكون العمل بنه مقدما على 
الوأى والقياس وقد حسنه الحافظ ابن حجر فى لسان الميزان واعتبيره شاهبا 


ءْ 


٠ 0‏ وان اتخدْ الحمام لحمل الكتب ونقل الرسائل والاستفراخ جاز ‏ 
لأن الحابجة ندعو الى ذلك ٠‏ فان اتخذها للتطيير والمسابقة عليها كان حكمها 
فى القمار حكم الشطرنج على ما مضى آنفا ٠‏ وقال مالك وأبو حنيفة رحمهما 
الله تعالى : يفسق بذلك كله » وترد به الشهادة » وقد مغى اندليل عليهما 
اذلك كله فى الشطرنج ٠‏ 


قال امصنف رحمه الله تعالى 


فصل ومن شرب قليلا من النبيذ لم يفسق ولم ترد شهادته». 
ومن أصحابنا من قال : أن كان يعتقد نحريمه فسق » وردت. شهادته ٠١‏ 
والمذهب الأول لأن استحلال الشىء أعظم من فعله بدليل أن من اسنحل. الزنا 
كفر » ولو فعله لم يكفر . فاذا لم نرد شهادة من استحل القليل من النبيذ 
فلآن لا برد شربه اولى . ويجب عليه الحد . وقال المزنى رحمه الله : لا يجب 
كما ل نرد شهادته . وهذا خط لأن الحد للردع والشيذ كالخمر فى الحاجة 
الى الردع لآنه يشنهى كما نشتهى الخمر »© ورد الشهادة لارتكاب كبيرة لأنه 
اذا اقدم على كبيرة أقدم على شهادة الزور ٠.‏ وشرب اللبيذ لبس . بكييرة لأنه 
مختلف فى تحريمه » وليس من أقدم على مختلف فيه أقدم على شهادة 
الزور وهى من الكبائر » ٠‏ 


الشسرح ومن شرب شيئا من الخبر ( وهو عصير العنب ) الذى 
قد اشتد وأسكر فسق وردت شهادته لأنه محرم بالنص والاجماع » ومن ١‏ 
اشتراها أو باعها فسق وردت به شهادته لأن النبى صلى الله عليه وسلم 
لعن بائعها ومشتربها » وأما عاصرها وممسعكها فقال الثسيخ أبو حامد 
الاسفر اسينى له فسق يذلك ولا ترد شهادته لحواز أن يرجع عن آر ادته 
فيتخذها خلا وقال اين الصباغ فى الشامل : ويحتمل أنه اذا اعترف أنه 
قصد ,بعصرها أنها نصير خمرا فيشربها كان محرما وترد به شهادته » لأن 
النبى صلى الله عليه وسلم لعن عاصرها ‏ ومعتصرها ٠‏ 


وأما ماعذا الخمر من النبيذ فعلى ضريين مسكر وغير مسكر » قأما 
المسكر فانه بحرم شربه قليله وكثيره » فان شرب تبيذا مسكرا وسكر 
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سيق وزدت شهادته » لذن ' معصية 4:بالأجماع ٠ ٠‏ وان لم سيك ر لم يفسق 
دلم ترد شهأدته سواء اغتقد تحليله أو تحر دمة ٠‏ 0 القاضى فق المجرد 
أنه اذا كان يعتقد “تحردمه زدت شهادته, والمذهب الأول ٠‏ وقال مالك : 
د به الشهادة ببكل حال ء دليلنا أنه مختلف فى ايأحته » ومن أقسدم على 
مختلف فيه ( لم ترد شهادتنه » كمن تزفئج امرأة من ولى فاسق » ولأن استحلااه 
أعظم من شربه بدليل من قال ا م ا ار 

ومن شربها معتقدا لتحريمها لم ؛ عفر » وقلد ثبت أن من قال ري 
اليد الشان بن قن ار لا ترد شهادته بذلك » خلأن لا ترد شهادة 
من شرب منه وام يسكر به أولى ويجب به الحد ٠‏ وقال المزنى : لا يجب به 
ااحد ء وقد مغضى ذلك ٠ف‏ 0 ٠‏ 1 


.وقال الشافعى رضى 5520 للأئسدة ويحضر مع أهل 
السفه الظاهر » وترك لها حفنيور اللو ارخ وغيرها 0 وينادم عليها ترد 
شهادتنه بطرم المروءة واظهار السفه . وأما ما لآ سكر من عصير العنب ا 
ونبيذ التمر والزبيب فلا بحرم شربها الآ أنه شكره ه شرب افك والحلييلن 
فالتصقة السب دم ن التمر والرطب والخليطين » ولأن كل شرب اذا قارب 
الاسكار تتبين فيه مرارة يعلم بها مقارية الاشتداد » فبحتنب ٠‏ الا المنصف 
والحليطين فانهما: شتدأن .وهما حاوان + فلا تميز للشنارن هل هو 0 
أم لذ » فكره شريه الذّنه لا.وؤمن ان صار مسكرا والله تعالى أعلم ٠‏ 


قال المصئف رحمه ألله تعالى - 


فضصل إوبكره الغناء ومسكافة من غم آلة مطربة لما روى .2 
ان مسوود (( أن الغيى صنلى الله علية 3 لم قال : الغناء بنت النفاق فى القئب 


كما يندت الماء السقل » ولا بحرم كنا دوى « أن النبى صلى ألله عليه وسلم 
سر بجارية لحسان بن ثابيت وهى تقول : 
صل على وعمسا أن لسوت من. حرج 
'فقال النبى صلى الله عليه وسام : «لا حرج أن شاء الله) وروت أم المؤمئين ١‏ 
عائشة رفى الله عنها قالت : ( كان عندى حاربتان تغئيان فدخل أبو بكر 
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رفى ألله عنه فقال : مزمار النسيطان ف بعت ورسول ألله صلى أله عليه وسلم 
فقال رسول الله صلى الله عليه وسئم دعهما فانها أيام عيد )) فان غنى لنفسه 
أو سمع غناء جاريته ولم يكثر منه لم ترد شهادته لآن عمر رضى الله عنه كان 
أذا دخل فى داره ترنم بالبيت والبيين » واستؤذن عليه لعمد الرحون بن عوف 
رضي ألله عنه وهو ترنم فقال أسمعتنى با عيك الرحمن. قال :نعم قال : امسا 
اذا خلونا فى منازلنا نقول كما يقول الناس ») وروى عن أبى الدرداء رضى الله 
عنه وهو من زهاد الصحابة وفقهاتها أنه قال : انى لأجم قلبى شيا من الياطل 
لأسنعين به على الحق » فأما اذا أكثر من الغناء أو انخذه صنعة يغشاه الناس 
للسماع . أو يدعى الى المواضع ليغنى ردت شهادتها لأنه سفه وترك للمروءة 
وان اتخذ حارية لبجمع الناس لسماعها ردت شهادته لأنه سفه وترك 
مروءة ودناءة » . ش ٠‏ 


الس رح حديث عبد الله بن مسعود رضى الله عنه أخرجحه 
أبو داود بدون التشبيه والبيهقى وفيه شيخ لم يسم ورواه اليهقى أيضا 
موقوفا وف الباب أيضا عن أبى هريرة رواه ابن عدى وقال اين طاهر 
أصح الأسانيد فى ذلك أنه من قول ابراهيم ٠‏ هكذا فاده الحافظ بن حجر 
فى التلخيص قلت : وابراهيم يعنى النخمى آما خب جارية حسان واسمها 
عوة الميلاء فليس له ذكر الا فى ستن البيهقى ٠‏ أما حدريث دائشة رضى الله 
.عنها فقد أخرجه الشيخان فى صحيحهما ولفظهما : « دخل على أبو بكر 
وعندى جاريتان من جوارى الأنصار تغنياتتى بما تقاولت به الأنصار .يوم 
بعاث وليستا بسغنيتين فقال أبو بكر : مزامير الشيطان فى بيت رسول الله 
صلى الله عليه وسلم وذلك فى يوم عبد فقال با أبا بكر لكل فوم عبد وهذا 
عبدنا » أما أثر عمر رضى ألله عنه فتمّد رواه الممرد فى الكامل ( وهو م كنت 
الأدب ( والسواى فى المعرفة عن عمر أنه اذا كان داخلا ىق له تر نم بالسيت 
والبتين + روى أن البيت الذى أنشده عمر رضى الله عنه ٠‏ 
وان ثواثى بالمدينة بمد ما قفى وطرا فيها جميل بن معمسر 

قال فى الطراز المذهب : أراد جميل .بن معمر الجمحى لا العذري فانه 
متأخر ٠‏ 


ا 


أما اللغات فالآلة المطربة أى التى كسب سامع . ايقاعها طربا وهو . 


ع قاد اراي عر لحيس ازمر : حلون ار دمي ١‏ 
الحزن ء وقال التابعة الحعدى : ش 


سألتنى أمتى. عن. جارنىي2 . واذا. ما عى ذو د فل 

سالتنى عن أناس هلكوا شرب الدهر عليهم وأكل 

وأرانى طريا فى. اثرهم طرب الواله أو كالمختبل', 

آما بيت الجارية : ظ 

فقال الحوهرى وح كلمة رحمة وويل كلمة عذاب وهما مرفوعتان 
بالانتداء ءا لأنتداء شال : فيح لزيد وويل لزيد » ولك أن تقول : وبحا وويلا 
ونحو ذلك ولك أن تقول وبحك مجح زيدك وويلك وويل زدد بالاضافة 
فتنصبهما باضمار فمل وكأنك قلت : الزمه الله ويحا وويلا ونحو ذلك وقد | 
قال أكثر أهل اللغة : ان الويل كلمة تقال لكل من وقع فى هلكة وعذاب ظ 
والفرق بين ويل وويح آن ويلا تقال لمن وقع فى هلكة أو بلية لا إنشرحم 
عليه » وويح تقال لكل من وقع فى بلية يرحم ويدعى له بالتخلض منها قال 
بد كيسان :5 0 ويل ات ومس 0 7 الرفع على 
ا ف ناض وسلم ولا عرج « أى لا ضلق ” 
أو لا انم ٠‏ وقوله 2 كم يالبيت والستين « الرثم بالتحريك الصوت وقد 
رنم بالكسر وترنم اذا رجع صوته والترنيم مثله » وترنم الطائر فى هديره 
هاا ل ذو الرمة ٠ ٠‏ 

كأن رجليه رجلا مقطف عجل اذا تجاوب من برديه ترنيم 

وقوله : ( انى لأجم قلبى ) أى أريحه والجمام بالفتح الراحة ٠‏ 

أما الأخكام :ذان الغناء وهو التغنى بالألحان » فان لم يكن معه آلة 
مطربة فهو مكروه عندنا غير محرم ولا مباح ٠‏ قال الشافعى رحمه الله : 
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و ا مالك وأبو حنيفة وذهب سعيد بن ابراهيع 
الزهرى وعبيد ا سار ررس تر 
فريق فيما ياتى : 


أخرج البخارى عن آبى مالك الأشقرى أنه الع نا 
وسلم .يفول : « ليكونن من أمتى فوم يستحلون الحر والحرير والخمر 
والمعازف » وف لفظ لان ماجه « ليشربن ناس من أمتى الخمر يس مونها 
بغير اسمها عزف على رءوسهم بالمعازف » والمغنيات بخسف الله بهم الأرض 
ويجعل مهم القردة والخنازير » وأخرج أحييد وأدو داود وابن 0 
“نافع « أن أبن عمر سمع صوت زمارة راع. فوضع. أصيعيه فى ألذنيه وعدل 
راحلته عن الطرريق وهو يقول : يا نافع أتسمع ؟ فآقول : : نعم فيمضى ‏ حتى 
قانته 0 عرق اله وعد ,راخليه الى ارين وال #عرا متا ,سيول لله سمع 
زمارة راع. فصنع ,مثل هذا » وأخرج الترمذى وقال : هذا حديث حسن 
غريب عن أبى هريرة ( رضى اله عنه ) قال رسول. الله صلى الله عليه وسلم : 
« اذا اتخذ الفىء دولا > والأمانة معنما والزكاة مغرما وتعلم لقن الدين 1 
وأطاع الرجل. امرأنه وعق أمه وأدنى صديقه وأقصى ,أباه وظهرت الأصوات 
في المساحد وساد القبيلة فاسقهم وكان .زعيم القوم. .أرذلهم. وأكرم الرجل 
مخافة شره وظهرت. القيان والمعازف وشربت الخمور ولعن آخر هذه 
الآمة أولها فليرتقبوا عند ذلك ريحا حمراء وزلزلة وخسفا ومبدينا قينا 
وآيات تتابع كنظام بال قطع سلكه فتتابع بعضه بعضا » وعند اين أبى شيبة 
من حديث ابن مسعود باسناد صحيح أنه قال فى قوله تعالى :.« ومن الناس 
من يشترى لهو الحديث » قال : « هو والله الغناء » وأخرجه الحاكم والبيهقى 
وصححاه وأخرجه البيهقى أيضا عن ابن عباس بلفظه ( هو الغناء وآشباهه  )‏ 
وعن ابن مسعود عند أبى داود والبيهقى مرفوعا 2 الغناء ينبت . النفاق ق 
القلب » وفيه مجهول ٠‏ 1ْ 


وق الطيرانى من حديث 0 )2 ثمن القينة سحت وغناؤها 
حرام » وأخرج القاسم 00 النبي. صلى. اله عليه وسلع 


0 
ل الس وخ ان 


نمى عن ضرب الدف والطبل وصوت الزمارة »6 أما الفزيق الآخر فقد قال 
أبن حزم : انهلة بصع فى القناء حديك 11:1 وكلغاافيه فموضوع م 

وزعم آن حديث أبى عامر وأبى مالك الأشعرى المذكور:هنا. متقطم 
فيما بين البخارى وهشام بن عروة ٠‏ 

وقد ذهب أهل, المدينة وجماعة من أهل الفاغ وجماعة من الصوفية 
الى الترخيص"ف السسسماع ولو مع العود واليراع وقند حكئى الأستاذ 
أأبو منصور البغدادى الشافعى220. فى نؤلمه فى السماع ولم يذكر فى 
الطبقات أن عبد الله بن جعفر كان لا يرى بالعناء بأساء ويضصوع الألحان 
لجوازية ويسمغها منهن على أو تاره وكان ذلك فى زمن آمير المؤمنين على 
رضى الله عنه ٠‏ وحكى مثل ذلك عن القاضى شريح وسنعيد بن المسبيب 
وعطاء. بن أبى رباح والزهرى والشسعبى ٠‏ وقال امام الحزمين ف“"النهابءة 
وان أبى الدم : تقل الأنبات من: المتورخين أن عبد الله بن الزهير كان له 
جوار عوادات وآن ابن عمرن دخيل عليه والى جنبه عود فقال :.ما هذا 
باصاحص رسو الله ؟ فناوله اياه فتآمله اين عمر فقال : هذا ميزان 
شامى قال.ابن الزبير : يوزن به العقول وروى الحافظ أبو محمد بن حزم 
فى رسالته ف. السماع نسنده الى ابن سيرين قال : ان رجلا قدم المدينة 
بحوار فازل على عبد الله بن عمر وفيهن جارية تضرب فجاءً ء رجل فساومه 
فلم يهو منمن شسيئًا قال أنطلق الى رجل هو أمثسل لك بيعاأ من هذا 2 
وقال : من هو ؟ قال. ا ل ا 
فقال : لها خذى العود. فأخنذته فغنت فبايعه ثم جاء الى اين عمن. ٠‏ 
وروى ضناحب العقد الفريد أيؤ عمر الأندلسى أن عبد الله بن .عم دخل 
على أبى جعفر فوجد عنده جارية فى حجرها عود ثم قال لابن عم : هل 
ترى بذلك بأسا ؟ قال : لاابأس .يبهذا ٠‏ 

كل الماوردى عن معاوية وعمرو بن العاص أنهما 56 العود 
عند اين جعفر ٠‏ وروى 3 الفرج الأصيهانى أن جسان: “إن ثايث ستشيمع 
من عزة الميلاء الغناء عسويو جر و دار الساين امير 


)١( 3:‏ عبد ا بن طاهر بن منحمد البعدادى الأضولى الشافعى الأدست 
تفقه على أبى اسحق الاسفرايينى وخلفه فى الحلقة . 
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نحو ذلك » والمزهر عنيد أهل اللغة العود » وذكر الادفوى أن عمر- بن 
عبد العزيز كان مسمع من جواريه قبل الخلافة ٠‏ وتقل ابن السمعانى 
الترخيص عن طاوس ونقله ابن قتيبة وصاحب الامتاع عن قاضى المدينة 


سعد بن أبراهيم بن عبد الرحمن الزهرى من التابعين » وتقله أبو يعلى 
الخليلى فى الارشاد عن عبد العزيز بن سامة للساجقسون مثنى المديئة 
وحكى الرويانى عن القفال أن مذهب مالك بن أنس اباحة الغناء بالمعازف ً 
وحكى الفورانى عن مالك جواز العمود » وذكر أبو طالب المكى فى قوت 
القلوي عن شعبة أنه سمع طنبورا فى بيت المتهال إن مرو الملحدث 
المنسهور 9 ظ 0 ش ظ 


وحكى أبو الفمضل .بن طاهر فى مؤلفه فى السماع أنه لا خلاف بين 
أهل المدينة فى اباحة العود ٠‏ قال ابن النعوى ف العمدة قال ان طاهر '” 
هو اجماع آهل المدينة. ٠‏ قال أبن طاهر » واليه ذهبت الظاهرية قاطبة م١‏ 
قال الادفوى : يختلف النقله فى نسبة الضرب الى أبراهيم بن سعد المتقدم 
الذكر وهو ممن أخرج له الجماعة ٠‏ هكذا أفاده ف شل الأوطاز ومسه 

وحكى الماوردى أياحة العود عن بعص الأصحاب من الشافعية : 0 

وحكاه أبو الفضل بن طاهر عن أبى اسحاق الثميرازى » وحكاه 
الاسنوى فى المهمات عن الرويانى والماوردى + ورواه ابن النحوى عن 
وحكاه الادفوى عن ايخ عز الدين بن عبد السلام واحكاه صناحب 
وأما مجرد الغناء من غير آلة فقال الادفوى فى الامتاع : ان الغزالى فى: 
بعض تآليفه الفقهية . نقل الاتفاق عليه وتقل ابن طاهر اجساع الصحاية" 
عليه » وتقل ابن طاهر وابن قتيبة أيضا اجماع أهل المددينة عليه ٠‏ وقال 
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الماوردى ٠ ٠‏ لم يزل أضل الحجاز يرخصون فيه ف أفضل أيام السنة 
المآمور فيه بالعيادة والذكرا'٠‏ 

“قال ابن النحوى. فى العمدة : وقد زوئ التا تاك رميات 
من الصحابة والتابعين فمن الضحابة عمر كما رواه ابن عد الصن كاده 
وعثمان كما قله الاوردى والعمرانى فى البينان والرافه بى وعيد الرحمن 
ابن عنوف كما رواه ابن أبى شبية وأبو عبيدة بن العا ا عا ع 
البيهقى وسعد بن أإبى ؤقاص كما أخرحجه ابن قتيبة وأبو مسسعود 
الأنتضارئ كما أخريجه البيهقى وبلال وعبد الله بن الأرقم وأسامة بن زيد 
كما أخرجه البيهقى أيضا وحمزة كما فى الصحيح واين عمر كما رواه 
وآ خرجبه ابن طاهن واليراء بن مالك كما أخرجه أبو نعيم » وعبد الله بن 
جعفر كما رواه آين عبد البر وعيد الله ؛ بن الزيير كما تقله أبو طالب. الملكى 
وعستان نا رواه آيو الفرج الأصيهانى 4 وعبد الله. .بن عمرو كما روآاه. 
الزنير بن بكار وقرظة بن كعب رواه ابن قتيبة وخوات بن جبير ورباح 
المعترف كما اأخرجه صاحب الأغانى والمغيرة بن شعبة كما حكاه :أأبو طالب 
المكى وعبرو ين العاص حكاه الماوردى وعائشة والربيع كما فى صحيح 
البخارى وغيره » | 

يب م ل 
ابن زيد وشريح القاضى وسعيد بن جبير وعامر الشعبى وعبد الله بن أبى دباح 
وبع إن عاج الزهرى وعمر بن عبد العزيز وسعد بن ابراهيم الزهرى ٠‏ 
٠‏ ع ب ا اا اي 
الشافسية انتهى كلام ابن النجدى ٠‏ 
واختلف.عؤلاء المجوزون فمنهم من قال بكراهتبه ومنهم من قال 
باستحبابه » قالوا لكونة فرق القلب وهيج الأحزان والشسوق الى الله. 
قال المجوزون :إن يي ف كاب الله ولا فى سسنة رسبوله ولا فى ممقولها 
من القياس والاستدلال ما يقتفى تحريم مجرد سبماع الأصبوات الطيبة 
المؤؤونة مع آله من الآلات ٠.٠‏ ْ 


م : 


وآما المانعون من ذلك فقتقد ذكرنا أص-حح ما ورد مما رووه قال 

ابن حزم وأبو بكر بن العريى : لم ا فى التحريم وخلص 
الشوكانى فى آخر هذا الباب: الى ما بيأتى. 0 

واذا تقرر جميع ما حررنا من حجج الفريقين فلا بخفى على الناض آنا 
محسل النزاع اذا خرج عن دائرة الحرام لم يخرج عن دائرة الاشتباه 
والمومنون وقافون عند الشبهات كما صرح به الحديث الصحيح ومن تركها 
فقد استيرا ندينه وعرضه ومن حام حول الحمى يوشك أن يقم 
فنهولا سينا اذا كان مششتملا على ذكر القددود والخدود والحمال 
والدلال والهجر والوصال ومعاقرة العقار وخلع العذار والوقار فان سامع 
ما كان كذلك لا يخلو عن بلية وان كان من الصلب فى ذات: الله على حند قصر 
عنه الوصف وكم لهذه الوسبلة الشيطانية من قتيل دمه مطلول وأسسير 
هموم غرامه وهيامه مكبول تسأل الله السداد والثبات ومن أراد الاستيفاء 
لللحجث فى هدم الممسألة فعليه بالرسالة التى سميتها ابطال ‏ دعوى 
الاجماع على تحريم مطلبى السماع 1 ه ٠‏ 
(أما بسد ) فان النناء وهو التننى بالألحان ‏ قان لم يكن ممه 
آلة مطربة ‏ فهو مكروه عنددنا غير محرم ولا مباح ٠‏ وقال الشسافعى 
رضى الله عنه :.هو مكروه لشيه الباطل. ع ونه قال مالك وآيو حشفة 
وذهب سعيد بن ابراهيم الزهرى وعيد الله بن.الحسن العنبرى الى أنه مباح 
لما.روته.عائشة رضى الله عنها أنها قالت : « دخل على أبو .بكر الصدوق 
وعندى جاريتان تغنيان فقال : مزمور الشبيطان.؟ وروى مزمار الشيطان 
فى .يبت رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال النبى صلى الله عليه وسلم دعهما 
فانها أيام عيد ». قلولا أنه مباح لما أقرهما النبى صلى الله عليه و وسللمء* 

وروى عن عمر رضى الله عنه أنه قال : « الغناء زاد الراكب » وعن 
عثنان رضى الله عنه أنه كان عنده جاريتان تغنيان فلما كان. وقت: السحر 
قال : « أمسعا هذا وقت الاستغفار » حكئ الأثرين العمرانى فى البيان 
ثم قال : وقال محمد بن الحنفية رضى الله عنفه قول الزور هو الغناء ٠‏ 
وقوله تعالى : « ومن الناس من يشترى لهو الحديث ليضل عن سبيل الله »© 

جم 


قال ابن مسعود : « لهو الحديث هو الغناء » وقال ابن عباس : « لهو 
الحديث هو العناء ينبت النفاق فى القلب كما ينبت الماء البقل » ٠‏ ومن 
الأخبار التى سقناها يتضح أنها. تفيد الكراهة على أقل ما تقتضيه من 
الأحكام ٠‏ وروى أن رجلا سال اين عباس رضى الله عنهما عن العناء أحلال 
: هو ؟ قال : لا قال : أحرام هو ؟ قال لا قال : فما هو ؟ قال اذا كان د 
القيامة وجمع الله الحق والباطل أيكون الغناء مع الحق ؟ قال : لا قال ؛: 
فاذا لم ,يكن مع الحق ,يكون مع الباطل ؟ قال 00 : أفتيت نفسك ٠‏ 
وهذا تصريح منه أنه ليس بمباح قال القاضى الغمراتى : وأما الأخبار 
التى استدلوا.بها على اباحته انها لا قدل على أنه مباح يدليل ما ذكرنا 
بل _تدل على أنه ,غير ,محرم باصي حي الأعراب دود 
التغني بالألحان التى تطرب ٠‏ . 


اذا ثست هذا فان اتغذ الغناء صناعة يمشاه الناس الى منزله 
انوا وليدعره الى تالمع مستي ذلك ردت شهادته لأن ذلك ترك 
مروءة ٠‏ فان كان لا يسعى اليه وأننا يترنم لنفسه ولا يغنى للناشس لم ترد 
شنهادته ذلك لآن مروءته لا 'نذهب ذلك ٠‏ 


+ وان انحن غلاما :مدنا او جاولة مقنية فاق كلق ينطو الساتق :الى 
سماعها ‏ ردت شهادته بذلك الأن:ذلك سفه وترك مروءة والحارية أشد 
كزاهة من الغلام لأنه دناءة ٠‏ وأما سامع الغناء فان كان يغثى بوت 
المعنين. أو ستدعيهم الى تيته لبعنوا له فان كان فى خفية لم ترد شهادته 
لذلك ء» لأن مرؤءته لا تسققفطا بذلك ٠‏ وان أكثر من ذلك ردت شهادته 
ذلك لذن ذلك سفه ٠‏ قال اين الصباغ فى الشامل. : ولم بفرق أصحانا 
بين:سنماع الغناء'من: الرجل والمرأة قال : وينبغى أن يكون سماع الغناء ٠‏ 

من من المزآة الأجنسية أشد كراهة من سماعه من الرجال ٠‏ ومن جارته وزوجته 
أو ذات رحم محرم لأنه لا ومن الافتتان بصوتها وان كان صوتها ليس 
بعورة كما أن وجهها ليس بعورة » ولا يجوز له النظر اليهء 
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اذا نمت هذا فالغناء من التغنى ممدودة مكسور الغين » وآما الغنى 
بالمال إل كقن الشف كان تمسو وان فتحها كان ممدودا والله تعالى 
العراي و عد اصع ال مر 


قال الملصنف رحمه الله تعالى 


١‏ فصل وبحرم استعمال الآلات التى نطرب من غير غناء كالعود 
والطنبور والمعزفة والطصل والمزمار » والدئبل عليه قوته تعالى « ومن اناس 
من يشترى الهو الحديث ليضل عن سبيل الله ») قال أبن عباس أنها الملاهى 
وروى عبد الله ه بن عمرو بن العاص أن النبى ‏ صلى الله عليه وسلم قال أن الله 

حرم على امتى الخمر والمسمر والزر والكوبة والقنين » قالكوية الطبل والقئين 
التربط .وؤروى عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه قال ( تمسح أمة من أمتى 
شربهم الخمر وضربهم بالكوبة والمعازف ») ولانها طرب وتدعو الى العد عن 
ذكر الله تعالى دوعن الصلاة » والى اتلاف الال » فحرم كالخمر ويجوز ضرب 
الدف فى العرس واالخاسان دون غيرهما لما روى عن النيى صلى الله عليسه 
وسلم أنه قال « أعلنوا النكاح واضربوا عليه بالدف » ويكره القضيب الذى 
يزيد الغناء طربا ولا يطرب اذا انفرد » لآنه تابع للفناء » فكان حكمه حكم الغناء 
وأما رد الشهادة فما حكمنا نتحربمه من ذلك فهو من الصذفائر فلا ترد الشبهادة 
بها قل منه » وترد بما كثر منه كما قلنا فى الصغائر وما حكمنا بكراهيته 
واباحته فهو لالشتراع ررد الشهادة وقد سنام » ٠.‏ 


550 أثز اين عباس رواه البيهقى بلفظ «هو الغناء وأشباهه» 
وحديث عبد الله بن عمر أخرجه أبو داود وزاد ( والغبيراء ) وأخرجه أحمد 
وأبو داود واين حمان والسيهقى من حدديث أبن عباس وزاد فمه إ(وهو الطبل) 
وقال : ( كل مسكر حرام ) وبين فى رواية أخرى أن تمسير الكوبة من كلام 
زاوية على بن بديمه ؛ ورواه أحئد من حديث قيس بن سعد بن عبادة . ٠‏ 
وأما خددرث « نمسخ أمة من . أمتى » فان لفظله عند الترمدى عن عمران 
سن حصين أن ريسشول الله صلى” الله غليه وسلم قال 2 ف هذه الّمة 
خسف ومسخ وقدف فقال رجل من المسلمين : با رسول الله ومتى ذلك ؟ : 
| قال. اذا.ظهرت. القيان والعازف وشربت الخمور » وقال : هذا حددث 
غريب وأخرج أحمادءعن أبى آمامة عن النبى صلى الله عليه وسلم قال : 


همه 


2 تبيت مائفسة من أمتى على أكل وشرب ولهو ولعب ثم بص بحؤن قزدة 
وخلازير » وتبعث على أحياء من أحيسائهم ريح فتستهم كما 
سف من كان قبلكم باستجلالهم. الخنن وض رز بهم الدفوف واتخاذهم 
القبنات » رواه أحمد وف اسناده فرقد السنجى قال أحمد : ليس بالقوى » 
وقال ابن معين : هؤاثقة وقال الترمذى : تكلم فيه يحيى بن مبعيد وقد 
روى عنه الناس ٠‏ أما حديث أعلنوا النكاح الخ فقد .آخرجه.الترمذى 
واين ماجنه والبيهقى عن عائشة بلفظ « أعلنوا التكاج واضربوا عليه 
بالغريال » آى الدف.وقاسناده خالد ين الياس وهو: مشكر: الحديث قاله 
أحسسد .وف روأيه الترمذئ عيسى بن ميمون وهو يضعف قاله الترمذى 0 
وضعفه ابن الجوزى من الوجهين قال ابن حجر : نعم روى أحمد وابن.حبان 
والحاكم من حديث عبد الله بن الزوير. :. « أعلنوا.التكاج » وروى أحمد 
والنسائى والترمذى.وابن ماجه والحاكم من حديث محمد بن حاطب : « فصل 
ما بين الحلال والحرام ضرب الدف » ٠‏ 


. أما اللفات. فقد قال ابن بطال الركبى : الهف بكسر "اليم من 
آلات الملاهى. والمعازف" الملاهىي » والعزيف صوت الحن يعزف عزيهشا ٠‏ 
قوله:( لهو الحديث ) فسر بالغناء وسمى لهوا لأنه بلمى عن ذكر الله. 
تعالى يمان : لهوت عن الثشىء ء اذا أعرضت عنه ٠‏ قوله : « ان الله حرم 
على ,أمتى الخمر والميسر والمزر والكوابة. والقنين.» الخمر .يكون من العنب 
20 سبو اها مجازا واتساعا. .. والميسر القمار وقد.ذكر +: والمررة خمرة 
الدرة ٠.‏ آنا الكوبة والقنين فقد فسرها الشيخ فى الكتاب وفسر القنين 
بالبربط وهو عود الغناءء قال ل الزمخثرى . : القنين يوزن السكيت الطنبور: 
عن :ابن الأعرابى ؛ وقن اذا ضرب به يقال قنتنه بالعصا قنا اذا ضريته قال : ش 
وقيل لعبة للروم: يتقامرون بها.وهو قول ابن قتيبة قال إبن الأعرابى : 
وهو الطنيور بالحيشة والكوبة لنرد ويقال "الل وقال فى الوسيط :: 
هو طبيل المخثين :دقين. الوس بط غليظط الطرفين » وقال الجوهرى : الكوية 
الطيل الصغير. المخضز .وهو قريب 'مماءقاله فى الوسيط وقال فى العين : هن 
قصبات يجمعن قطمة .ين آديم ويخرز عليهن .ثم تفخ فيها اثنان يزمران فيها 
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وسميت كوبة لأ بعضها كوب على بعض آأى أازم ٠‏ قوله : ( تمسخ ) | 
تحويل صورة الى ما هو أقبح منها يقال : مسخه الله قردا والمسخ من 
الرجال الذى لا ملاحة له ومن اللحم الذى لا طعم له ٠.‏ قوله.: « أعلنوا 
التكاح واضربوا بالدف » الاعلان والعلائية ضد الاسرار وهو اظهار الثىء 
وترك اخفاثه ليخالف الزنا. الذى علاته أن ستسر به ويخفى والدف بالضم 
وحكى أبو عبيد أن الفتح فيه لفة٠‏ اال لو 0 

أما الأحكام فان الأصوات المكتسبة بالآلات على ثلاثة أضرب ٠‏ 

١س‏ ضرب محرم * ضرب مكروه ‏ تسا ظرب ميساح 0 
فأما الضرب المحرم فهى الآلة التى تضربٍ من غير غشاء كالعيدان والطنابير 
والطبول والمزامير والمعازف والنايات والأكبار والربا لقوله تمالى : 
« ومن الثاس من .شترى لهو الحديث » قال ابن عباس : هى الغلناء وشا 
المعازف وما أشبهها وروى أن النبى صلى الله عليه وسلم قال : « تمسح 
أمة من الأمم بشربهم الخمر وضربهم الكوبة والمعازف » وعن على رضى الله 
عنه أن النبى صلى الله عليه وسلم قال : اذا ظهر فى أمتى خمس عشرة 
خصلة خضل بهم البلاء : اذا كانت الغنيمة دولا والأمانة مغنما والزكاة مغرما 
وأطاع الرجل زوجته وعق أمه » وأطاع صديقه وجفا أباه وارتفعت 
الأصوات فى المساجد وكان زعيم القوم أرذلهم وأكرم الرجل محافة شره 
ولبسوا الحرير وشريوا الخمور » واتخذوا القينات والمعازف ولعن آخر 
الأمة أولها فليرتقبوا عند ذلك ريحا حمراء وخسفا أو مسخا » وحكينا 
آنفا أن ابن عمر رضى الله عنهما كان ,يبسير راكيا فى الطريق ومعه “نافسع 
فسمع مزمارا فأدخل أصيعه فى أذنيه وعدل عن الطريق وقال هكذا 
ريت رسول الله صلى الله عليه وسلم صنع » ثم جمل يقول لنافع : 
أنسمع ؟ حتى قال : لا أسمع فرجع ابن عمر الى:الطرزيق » ٠‏ 

والمستحب لمن سمع ذلك أن يفعل كما فعل ابن عمر » فان سمع ذلك 
من غير أن يقصسد الى سماعه لم يأثم بذلك » الآن ابن عن لم يشكر على 
نافع سماعه لذلك ٠‏ وأما رد الشهادة بذلك فان كثر منه ذلك ردت. 
شسهادته » وان كان ثادرا من أفعاله لم رد شهادته لأئه من الصغائر ©: 
فغرق فيه بين القليل والكثير ٠‏ ش ش 


بحه: 


وأما الصرب المكروه فهو القضيب الذى يزيد الغناء طربا ولا يطرب 
باتفراده ولا يحرم لأنه تابع. للغناء ء فلمسا كان العنا و عكر وهاخين مخوم 
فكذلك ما .يتبعه وحكمه فى رد الشهادة حكم الشطر نج على ما مفى ٠‏ 


وأما 2 المباح فهو الدف ويجوز ضربه فى العرس والختبان » 
ولا يجوز ضربه فى غيرهما لقوله صلى الله عليه وسلم : « أعلنوا النكاح 
واضربوا عليه بالغربال » يريد به الدف لما روى عنه صلى الله 3 
وسلم.: « فصل ما ,بين الحلال والحرام ضرب الدف » وروى أنْ عمر رضى 
الله غنه كان : اذا سمع صوت الدف سأل عنه فان كان لعرس أو ختان 
أمنسك ؛ وان كان فى غيرهما عمد اليهم بالدرة ٠‏ ومن أصحابنا من. قال : 
إن صح ما روى « أن امرآة جاءت. الى النبى صلى الله عليه وسلم وقالت : 
سول الله انى نذرت أن أضرب بين ديك ان رجعت سالما فقال لها : 

كنت نذرت فافغلى فأخذت تضرب قائلة : 


طلع البدر علينا من ثنيات الوداع 
وجب الشكر علينا ما دعا لله داع ظ 
وكافت جا ره الخسة وق اللاغنها وكاث معنه على الله عه وضل 
أنو بكر وعلى ولما دخلوا بيت حفصة دخل عبر فى اثرهم فلما رآته الجارية 
وضعت الدف تحت استها فضحك التنبى صلى الله عليه وسلم وقال : ان 
الشيطان. ليها بك بأ عمر » أخرحه أحمد والترمدى وصححه ابن حبان. 


والبيهقى فان الضرب بالدف لا يكره فى جميع الأحوال والمشهور هو الأول 


د الله نع أ ى أعلم ٠‏ 
قال الضئف رحمه الله لفاك 
فصل وآما الخداء فهو مباح ما روى ابن مسعود رخى الله 
عنه قال ( كان مع رسول. الله صلى الله عليه وسلم: ليلة نام بالوادى حاديان )) 


وروت عائشة رضى الله عنها قالت (( كذا مع رسول الله صلى الله عليه وسالم ‏ 
فى سافر وكان عد الله بن رواحة جيد الحداء وكان مع الرجال > وكان أنجحشه 


مه 


مع النساء فقال النبى صلى الله عليه وسلم لعبد الله بن رواحة : حرلك بالقوم 
فاندفع يرتجز فتبعه انجشة فأعنقت الابل فى السير فقال النبى صلى الله عليه 
وسلم يا انجشة رويدك رفقا باتقوارير » وبجوز استماع نشيد الآعراب ل) 
دوى عمرو ابن الشريد عن أبيه قال : آردفنى رسول الله صلى إلنه عليه وسلم 
وراءه ثم قال : امعك شىء من شعر أمية بن أبى الصلت ؟ فائلت نعم فانشدته 
بيتا فقال : هيه فانشدته بيتا آخر فقال : هيه فانشدته الى أن بلغ ماثة 
بيت ) 4اء 


| النسسرح حديث عبد الله بن مسعود قال ابن القيم فى فصل عقده 
فى.زاد المعاد فى أسماء حداته صلى الله عليه وسلم منهم عبد الله بن رواحة 
وأأانحشة وعامر بن الأكوع وعمه سلمة بن الأكوع وى صحيح مسلع 
« كان لرسول الله صلى الله عليه وسلم حاد حسن الصوت فقال صلى الله 
عليه وسلم رويدا با أنحشة لا تكسر القوارير » يعنى ضعفة النساءآ ه . 

وقد أورده العمرانى فى البيان معزوا الى عبد الله بن عباس ٠‏ وقد 
لبي فى روابة انق عسية البر أن من حداته صلى الله عليه وسلم البراء 
ابن مالك ٠‏ 

اما حديث عمرو بن الشريد عن ابنه فقد أخرجه مسلم قال : « ردفت 
رسول الله صلى الله عليه وسلم يوما فقال : هل معك من شعر أميه بن 
أبى الصلت شىء ؟ قلت : نعم قال : هيه » فأنشدته مائة بيت » ٠‏ 

وة الينة ف مسند شريد بن سويد الثقفى ال-3 استسدق 
رسول الله صلى الله عليه وسلم من شعر أمية بن أبى الضلت وأنشدته 
فكلما أنشدته بيتا قال : هى » حتى أنشدته مائة قافية فقال ٠‏ ان كاد 
ليسلم » وفى روابة آخرى له فيها « فلم أشده شيئا الا قال : أنه ابه 
حتى اذا استفرغت من مائة قافية قال : كاد أن يسلم » ٠‏ 

وأآخرى له أيبضا قال ل ا أشدنى فأتشدته بيتا فقال : هيه 
فلم يزل يقبول : هيه حتى آنشدته مائة بيت » ٠‏ 

وأخرجه أبن ماجه فى أبواب الأدب عن الشريد قال : « انشدت رسول 
الله صلى الله عليه وسلم مائة قافية من شعر آمية بن أبى الصلت يقول 
بين كل قافية : هيه وقال : كاد أن يسلم » ٠‏ 

يق 


أما اللغات فالحداء من. حدا الابل وحدا بها بحد وحدو أو حداء 
ممذدود زحرها خلفها اولاق بهي بعضها بعضا م6 ورجل حاد 
وحداء 0 


وكان حداء قراقريا 

والحدا والحدو سوق الابل والغناء لها . قوله : « أعنقت الايل » 
أى أسرعت والعنق بالتحريك ضرب من السير سريع كآن الابل ترفع آعناقها 
فيه ٠‏ قوله « روبدك » تصغير رود وقد أرود به أى رفق به وقد وضع 
موضع الأمر آى أرود بمعنى أرفق قيل أصله من رادت الريح ترود اذا 
تحركت خفيفة قال نعالى : « أمهلهم رويدا.». أى امهالا روندا ٠‏ وقوله : 
2 رفقا بالقوارير » شبههن بها لضسبعفهن ورقتهن والقوارير بسرع اليهسا 
الكسر » وكان ينشد من الرجز ما فيه نصيب فلم بأمن أن يصيبهن 
أو يوقع فى قلويمن حلاوة » أمر بالكف عن ذلك » يقال : الغناء رقية الزنا 8 
ويقال : ان سليمان بن عبد الملك سمع فى معسكره ه مغنيا فدعا به فخصاه 
فقال : ان الغناء رقية الزنا وكان شديد ايه بالنداين مي 
و سد بعض أهل العصر :. 

اأعافى سيران ران فقد أذاب سراها بالقواريرى 

وشفها السير حتى ما بها رمق فى مهمه ليس فيه للقواريرى 

. جمع قارية وهى الفاتحة ٠‏ قوله : ( فاتشدته بيتا فقال : هيه ) معناه 
زد وهو اسم ة فمل يومر به أى زداف انشادك ينون فمن نون فمعناه زدنى 
حديئا لأن السوروق التكثير ومن لم .نون فمعناه زدنى من الحدديث المعروف 
منك وأصله أيه والهاء مبدلة من الهمزة تقوله للرجل اذا استزدته من 
حديث أو عمبل قال ذو الرمة: 000 7 ظ 

| وقفنا فقلنا ايه عن آم سالم 2 وما بال تكليم الديار البلاقع 
وأما انها فمعناه كف ولم نجىء الا منكرا قال النابغة : 
ايها فدالك الأقوام كلهم وما أثمر من مال ومن ولد 


و5 


هكذا أفاده ابن بطال الركبى فى غرب المهذب ٠‏ | 
أما الأحكام ذان الحداء الذى يقوله الحمالون ليحشوا الابل على 
السير حكمه الاباحة » لما روى عن ابن عباس واين مسعود ‏ ولم 
تحقق عندنا الى الآن اسناده ‏ أنه كان مع النبى صلى الله عليه 
«وسلم فى الليلة التى نام فيها عن الصلاة حاديان : ولحديث عائشة رضى 
لله عنها قالت : كنا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم فى سفر وكان 
عبد الله بن رواحة جيبد الحداء » وكان مع الرجال » واكان أنحشة مع 
النساء فقال النبى صلى الله عليه وسلم لابن رواحة : حرك بالقوم ‏ 
فاندفع يرتحز » فتبعه أنجشة فأعنقت الابل يعنى أسرعت قال النبى صلى 
الله عليه وسلم رويدك بنا آنحشة رفقا بالقوارير ‏ يعنى النساء » وروى 
ابن عبد البر قال : أخبرنا أحمد بن عبد الله حدثنا سلمة بن قاسم حدثنا 
جعفر بن محمد بن الحسن الأصبهانى حدثنا يوفس بن حببيب حدثنا 
أو داود الطاليق حدثنا حماد بن سلمة عن _ثابت عن أأنس قال : كان 
أنجشدة بحدو بالنساء وكان البراء بن مالك بحدو بالرجال وكان اذا حدا 
أعنقت الابل فقال صلى الله عليه وسلم دا أنحشة رويدك سوقك بالقوارير » 
وروى أن النبى صلى الله عليه وسلم كان فى سفر فلقى ركبا من تميم 
فقال لهم : مرو أحاديكم أن بحدو أول الليل فان حادينا ينام أوله ويحدو 
آخره فقالوا : فنحن أول العرب حداء فقال : ولم ذلك ؟ قالوا : كان 
عضنا يغير على بعض فأغار رجسل منا على قوم فاستاق ابلهم فندت 
الابل عليه فضرب غلامه على بده فصاح وأيداه وأإيداه » فاجتمعت 
الابل لصوت : فاتخذ الحداء من ذلك فتبسم التبى صلى الله عليه وسلم 
لذلك » وقال ممن أتنم ؟ قالوا.: من مغر ٠‏ قال: وأنا من مضر » رواه 
الشافعى فى الأم فى شهادة اللقاذف ٠‏ 
قفسرع ويجوز استماع تقسيد الأعراب وهو الشعن اذا لم . 
يكن فيه لحن ولا كذب ولا مدج مفرط » لما روى عمرو بن الشريد ىق 
حددث روابته مائة بست من شعر أمية بن أبى الصلت الذى مر آتما ٠‏ 
وروى عن جابر بن سمرة رضى الله عنه قال : « حضرت عند النبى صلى 
1" 


اع 0 أكثر دن مائة مره وأصحابه ينشدون الأقمعار ويتذاكرون 
أن انر لك ا قب لد امس د ياي ١‏ انيد 
ستبدى لك الأيام ما كنت جَاملا 
وبأتبك من لم تزود بالخ ار 

تال أب بكر الصديق رشى انه عن :ما هو هكذا يا رشول الله 

وائما هو : 
"وبانيك الأخبار من لم تزود 
فقال لاا الى ونشنم واء بن لقو ما 


٠‏ وقد اشنهر أن نبى صلى لل عليسه وسلم حين ذخسل دار المجرة 
قادما من مكة استقيله: شمنابها منشدين ٠‏ 
7 طلخ النندر ل 1 فن 5 أت 5 الوداع 
5 000 علينا 0 طلا دما لله داع 
والو 5 ار 0 
المدينة من اننية الوداع » وانما دخلها من ثنية بنى النجار وفد مر بك أن 
هذا من قوب جارية حفصة بنت عمر حين نذرت أن تضرب بين بدى 


ل والنبى صلى الله عليه وسلم اي در 


فدل ذلك على جوازه .٠‏ 

وحور وال الفسر :انال قار رجه جضن ادر ول 
مفرط ولا كذب لما روى أن النبى صلى الله عليه وسلم قال : « أن الشعر 
ل ا 
صلق ال عليوووانباج: يغؤل فى غزوة بعتيو 

انا النبى لا كلذب آنا اين عبد المطلن 


ذه 


فسن الناس من قال : ليس هذا شعرا وانما هو كلام موزون » 
ومنهم من قال : انه شسعر ٠‏ ولأن النبى صلى الله عليه وسلم وفد عليه 
الشعراء ومدحوه : وأعطاهم وأعطى كعب بن زهير بردة كان قد انتاعها 
منه معاوية رضى الله عنه بعشرة آلاف درهم ٠‏ قال الشبخ أبو اسحق 
الشيرازى هنا ف المهذب : وهى التى مع الخلفاء الى اليوم ٠‏ 

فان هجا انسانا فى شعر ‏ فان هجا مسلما # فسبق بذلك وردت 
شهادته » لأن هجوهم محرم ٠‏ وان هجا مشركا فلا بأس به . لما ثبت 
لاحي على اق ييه ور قال لحسان : « اهج وجبريل معك » 
أو « ان روح القدس بؤويدك » وكذلك قوله صلى الله عليه. وسلم .لحسان 
أبضا : « اهج قريشا فان الهجو أشد عليهم من رشق النبل » ٠‏ 

فرع اذا شبب بامرآأة ‏ فان ذكيى ما بفحش ‏ فسقى بذلك 
و كان قاذفا وان لم يذكرها بفحش ولكن وصفها .فان كانت امرأة معينة 
وكانت غير زوجته وجاريته # فسق بذلك لأنه ليس .له تعريفها » وان 
ذكر امرآة مطلقا لم ترد شهاذته لأنه يحتمل أنه أراد زوجته أو جارنتهء 
وان مدح انسانا وأفرط فى ذلك ردت شهادته أنه كذنب ٠‏ قال الشافعى 
فى الأم فى شهادة الفسعراء : من شبب بامرأة بعينها ليست مدن يحل له 
وطؤها حين شبب فأكششر فيها وشهرها وشهر مثلها بما يشبب وان لم ,يكن 
زنا ا ل ل ا ل ا اك 


فرع ف تزهه صلى لله عليه وسلم عن قرض الشعر لقوله 
تعالي, : « وما عامئاه الشعر وما شبغى له » وفيه أربع مسائل ٠‏ 

( الأولى ) أخبر تعالى عن حال نبيه صلى الله عليه وسلم ورد قول 
من قال من الكفار انه شاعر وان القرآان شعر يقوله : « وما علمناه الشعر 
وما شبغى له » وكذلك كان رسول الله صلى الله عليه وسلم لا يقول الشعر 
ولا يزنه » وكان اذا حاول انشاء بيت قديم متمثلا كسر وزنه وانما بحرز 
ألمعانى فقط ضلى الله عليه وسلم ٠.‏ من ذلك ما أنش.ده يوما من قول طرقه 
الذى صححه له آبو بكر وقد ذكرناه آنفا وقد قيل له من أشعر الناس 
فقال الذى يهول : 
1 وذ 


ألم تروبائن كلسيا جلت طارقا .. وجدت بها.ؤان تطيب طيبا. 
'والصواب : وجدت بها طببا وان لم تطيب ٠‏ 
وأنشد فوما : 
اتجعل تهسى: و نهب العنيد بين الاترع وعيينة. 0 
تسيل تهبى وانهب العنيد بين عبينة والأقرع ٠‏ 
ؤرنما أتشيد صلى الله عليه وسلم الست الستقيم ف النادر +6 وردئ 
آنه أأاشد وحمت ين رواحة : ١‏ 
وقال الحشن بن أبى الحسن 5 لتب صلى ا اك ا 0 
كفى بالامنلام. والشسيب.للمرء ناهيا 
هريرة ودع آن تجهزات غساديا' . كفى الشيب والاسسلام للعرء ناهيا 
فقال أبو بكر أو عمر : أشهد أنك رسول الله يقول الله عز وجل : 
0 00 5 0 وعن الل ا 0-0 
اي ده 
( الثانية ) اصاته الو ون ألحما نا ا وجب أنه 4 يعم الشمر . 6 كلك 
ما يأنى أحيانا من ثثر كلامه ما يدخل فى وزن كقوله يوم حنين وغيره : 
هل آأنت الا اصح دشت + وق سبيل الله ما لقيت 
وقفوله : 0 ١‏ ش 
آنا الينى لأا كذب” ١‏ آنا ابن عبسك المطلب 
0 فد الا ذلك فى يات ترآ ب يدف كلى كلام > وليس نك 
5 تجبون » اله قصر 0 وفتسح قريب » وقوله : « وجمان 
كالحواب وقدور راسيات »© الى غير ذلك من الايات وقد ذثر اين العربى 


ك4 


'منها آيات. وتكلم عليها وأخرجها عن الوزن على أمر أن الحسن الأخفش 
قال فى قوله : « أنا النبى لا كذب » ليس بشعر ٠‏ وقال الخليل فى كتاب 
العين : ان ما جاء من السجمع على جزوين لا يكون هرا 4 وروي 
.على الباء من قوله ( لا كذب ) ومن قوله : ( عبد المطلب ) ولم يعلم كيف 
قاله صلى الله عليه وسلم قال ابن العربى : والأظهر من حاله أنه قال 
( لا كذب) بالباء المرفوعة ويخفض الباء من عبد المطلب على الأضافة : 
وقال النحاس قال بعضهم : انما الرواية بالاعراب واذا كانت بالاعراب لم 
نكن شعرا ؛ لأنه اذا قتح الباء من البيت الأول أو .ضنها أو نونها ؛ 
وكبزر الباء من البيت الثانى خرج عن وزن الشسعر ٠‏ وقال بعضهم : 
لبن هبذا الوزرق من الشعر ٠‏ وهذا مكابرة للعيان » لأن أشعار 
العرب على هذا قد رواها الخليل وغيره ٠‏ وأما قوله . 


5 هل أنت الا أصبع دميت 


فقيل : أنه من بحر السريع » وذلك لا يكون الا اذا كسرت التاء من 
دميت فان سكن لا يكون شعرا بحال » لأن هاتين الكلمتين على. هذه 
الصفة تكون فعول » ولا مدخل لفعول فى بحر. السريع ولعل النبى صلى 
الله عليه وسلم قالهه ساكنة التاء أو متحركة من غير اشباع ٠‏ والمعول 
عليه فى الاتفصال على تسليم أن هذا شعره ويسقط الاعتراض » 
ولا يازم منه أن يكون النبى صلى الله عليه وسلم عالملا بابض 
ولا شاعرا أن التمثيل بالبيت النزر واصابة القافيتين من الرجز وغيره » 
لا يوجب أن يكون قائلها عالما بالثسعر ؛ ولا يسمى شاعرا باتفاق 
العلناء كما أن من خاط خيطا لا يكون خياطا ٠‏ 


قال أبو اسحاق الزجاج : معنى « وما علمناه الشعر » وما علمناه أن 
يتسعر أى ما جعلناه شاعرا » وهذا لا يمنع أن ينشد شيئًا من الشعر * 


6 
(ه المجموع ج 58 ) 


الله عز ,وجل أنه ما علمه لالص ا د .وهنكذا 
طامن لدم ْ : 1 
0 وقيل .فيه قول بين ٠‏ زعوي صاحبه أله اجماع من غيل ال 
وذلك آنهم. قالوا : كن من قال قولا موزوة لا يتصدد به ال شعر ليس 
يشسعر وانما وافق الشسغر ٠‏ وهذا قول بين ٠‏ قالوا : واتما الذى تناه 
الله عن نبيه عليه الصلاةوالسلام فهو العلم بالشعر وأصنافه وأعاريضه وقوافيه 
'والانصاف بفوله » ولم يكن موصوفا ذلك بالأسياق ٠‏ آلا ترى أن 
فريشنا. تراوضت فيما .يقولون للعرب فيه اذا قدموا عليهم الموسم اناك 
بعضهم : تقول : انه شاعر فقال آهل الفطنة منهم :“ولله لتكدبنكم العرب . 
خانهم. يعلمون أصناف الششعر ؛ فوالل. ما يشبه شيئا منها » وما قوله 
بشعر ٠‏ وقال أنيس أخدو أبئ ذر : « لقد وضعت قوله على أقراء(21 الشغر 
فلم يلتئم أنه شضعر » أخر جه مسلم كان أن من اقتس العرت: ٠‏ 
وكذلك عتبه بن أبى ربيعة لما كلمه قال : والله ما هو بشعر ولا كهانة 
ولأ سحر » وكذلك قال غيرهما من فمستحاء العرب العرباء واللسبسين 
الملغاء 35 ثم ان .ما يحرى على اللسان من موزون الكلام لا نعب شعرا 
وانما. بعد منه ما: يجرى على وزن: الشعر مع.القصلد اليه.٠‏ فقد يقؤل 
القائل : جدثنا. شيخ لنا وشادى.نا صاحب الكسائى. .ولا بعد 0 
شسعرا + وقد كان جل ينادى فى مرضه وهو من عرض العامة المقلا. 


0 اذهيوا ب ى القن الضيت وقرلوة قد اكتوى 


'(#القاقة )وى ابن القاسم عن مالك أنه سكل عن انشاد الشسعر 
فقال الاحتاروة نيفين عه آنا لله رفول : ( وما علمناه التسعر 
وما سبع ى له » قال : ولقد بلغتى آن غمر بن الخطاب رقى الله عنه كتب 
الى أبى موسى لي ا 0 1 00 


. أقراع الفتهر أنواعه وطرقه وابحوره ومقاصده‎ )١( 


ا 


عز وجل يقول : « الم ؛ ذلك الكتاب لا ريب فيه » قال ابن العربى ؛ هذه 
الآية ليست من عيب الشعر » كما لم يكن قوله : « وما كنت تنلو من قبله 
من كتاب ولا تخطه بيمينك » من عيب الكتابة » فلما لم تكن الأمية من : 
من عيب الخط + كذلك لا يكون تفى النظم عن النبى صلى الله عليه وسلم 
من عيب الشع .+ 


روى أن المأمون قال لأبى على المنقرى : بلغنى أنك آمى + وآأنك . 
عيون فيك فردتنى رابعا وهو الجهل » يا جاهل ان ذلك كان للنبى صلى الله 
الله عليه وسلم ذلك لنفى الظنة عنه ٠‏ 

( الرابعة ) قوله تعالى : « وما ينبغى له » أى وما ينبغى له أن يقوله». 
وجعمل الله جل وعز ذلك علما من آعلام نبيه عليه السلام لثلا تدخل. 
المي على ين اريال العندا كيان 1 قوى علي الثران: بدا ل سيفت» 

من القوة على الشسعر » ولا اعتراض لملحد على هذا بما :: فق الوزن فيه 
من القرآن وكلام الرسول » لأن ما وافق وزنه وزن الشسعر 6 ولم دقصد 
وااق التجعن لبن ضر »ولق كان قحس لكان كل تمن نطق صو زوين 
الا م 0 00-6 اك 
مكذا أفاده ا ف العا لأحكام القرآن ومنه تقلته والله تارك 0 
أعلم وله الحمد والمنة ويه الثقة سبحا نه 25 
قال ١‏ لصئف رحمه الله تعالى 

فصل. ويستحب تحسين الصوت بالقرآن لما روى الشافعى 
رحمه الله باسناده عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه قال « ما آذن الله بشىء ' 
كاذنه لنبى. حسن الترنم بالقرآن ») وروى (١‏ حسن الصوت بالقرآن » وروى.: 


يذ 


البراء بن عازب رضى الله عنه أن النبى صلى الله عليه وسلم قال « حسسستنوا 
القرآن بأصوانكم » وقال عليه السلام « ليس منا من لم يتفن بالقرآن » وخمله 
الشافعى على تخسين الصوت وقال : لو كأن الراد به الاستفناء بالقرآن لقال 
من. لم يتفان. باله رآن © وأما القراءة بالالحان فقد قال:ى موضع : اأثرهه وقال 
فى موضع ‏ آخر : لا أكرهه: ولبيست على قولين وأنما. هئ على اختلاف حالين: » 
فالذى قال : أكرهه أراد اذا جاوز الحد فى التطوبل » وادغام بعضه فى بعض. 
د : لا أكرهه اذا لم يجاوز الحد » ٠‏ : 


الشسرح احديث : ا ما أن الله بشىء, ادكه التبي حسن اللترنم, 
بالقركان ©): ساقة الشافعى ف الم 2 شهادة القاذف بقوله : 2 فالحداء 
مل الكلا م والحديث المحسن باللفظ ع واذا 0 هذا هكذا ف التسعر كاف 
الحسين ا تذكر الله والقرآن أولى أن تكون موي" فقلد روى 8 
رسول الله صلى الله عليه وسلم "أنه قال ما آذن الله لشىء اذنه لنبى حسن 
الترنم بالقرآن-» وآنه سمع عبد الله بن قيس يقرا فقال. قد اذى هذا م 

مزامير آل داود > ثم قال الشافعى ) رحمه الله : ولا بآس بالقراءة بالألحان 
واتحببين .الصوت.ها بأى ما كان » وأحب ما'قرا:القى أحدرا؛ وتحزينا أه 
على أن هسذ!. الحديث أخرخه: مسلم فى. كتاب: الصلاة من حديك ‏ أبى-هريرة' 
من: طريق .عموو النافد: وزغين: ين ترب وعزملة ابن يتعبى ضناحث الثنافقى 
وبشر ابن 0 وابشر .بن الم والحكع بن موسى وحى | ل 00 


3 حدرة الم ذال اوناعار بررنماك ريح الدارمى حدثنا مسد ين يك 01 
0 بن أبن عمران عن علقمية بن مرئد عن زادان أبى عبن 
عن البراء بن عازب قال :.سنعت رسبول الله صلى الله عليه وسلِم 1 
« حسنوا القرآن بأصبواتكم فان الصوت: الحسن , يزيم القرآن جميننا. » 
ورد فدهن انا لط زنوا القرآن .بأصو اتكم 6 6 


وأما حديث : « ليس منسا من لم نتغن بالقركن 6! (فقد رواه أحمسد 
وأبو داود وابن, ماه واين حبان والحاكم والدارمى وسيئد الدازمى : 

عدثنا ابو الوليد الطتالنى تسا ليث ين سعد ما ابن ادن مليكة بعن 

ابن آبئ نميك.عن سعد بن أبى' وقاض:آق ..رستدول. الله صلئ الله عليه" 


1 


وسلم قال :.< ليس منا من لم يتغن بالقرآن » قال ابن عيينه : يستفنى » 
قال أبو محمد : الناس يقولون عبيد الله بن أبى .نهيك 1 هن ٠.‏ ْ 


أما اللُات كال ابن بطال (١‏ ريق : « فى الحديث ما آذن الله 0 
أذنه لنبى يتغنى بالقرآن «6 يريد ما استمع | لله لشىء والله تعالى “ل". شغله 
سمع عن سمع. يقال آذان بأذن أذنا 0 + ومئه قوله :تعنالى : 
2 ( وأذنت لربها وحقت » أى استمعت قال عدى : مك 


5 القاب تمنلتع بددن <- ان:.همى.ى سسماع وأذن 


ومن ذلك سميت الأذن ٠‏ قوله : « من لم يعن بالقركن » مفسر فى 
الكتاب 4 والأولى الجمع بين التفمسيرين الاستعناء به والتأدب بادابة 
وتحسين الصوت به وترقيقه ليتعظ به من بسمعه » ويتعظ هوا ٠‏ قوله : 
2 'وآما القراءة بالألحان » الألحان واللحون وأحدها اللحن وهو الغناء 
#التطري » وقند لحن فى قراءته اذا طرب بها وغرد .٠‏ وى الحديث : 
« أ رأوا القرآن بلحون العرب وآصواتها » ٠‏ 


آما الأحكام .فقد قال الضيوطى: فى كتايلا الاهان شتت لايد 
المصوت بالة راءة وتزسنها التحصديث ان حسان. وغيره « زنوا القرآن 
أصبو اتكم « وق لت انين الد رامى 2« حسنوا القِرآان بأصوافكم » فان 
الصوت الحسن يزيد القن آن حسنا » وأخرج البزار وغيره مامه 
لت ن. الصوت زينة القرآن » وفيه أحاديث صبحصحة كثيرة فان لم؛ 
ل حسن الصوت جمسنة ما استطاع بحيث لا ببخرج الى حد .التمطيط © 
وأما القراءة بالذلحان فنص الشسافعى فى المختصر آنه .لا بأس بها ٠‏ - 
رواية الربيع الجيزى أنها مكروهة قال الرافعى : فقال الجنهور : ليست 
على قولين » بل المكروه أن شرط ف المد وق اشسباع الحركات جتى اشولك: 
من .الفتحة ألف ومن الضمة واد.ومن الكسرة ياء يدغم فى غير موضع. 
0 الا هذا الحد فلا كرامة وفى زوامد الروضة :. والصحيح. 
أن الافراط على الوجه المذكور حرام يفسق به القارىء ونا* م للش . 


ب * 


لأنه عدل به عن نهجه القويم قال : وهذا مراد الشافعى بالكراهة 
قلت : وفيه حديث « اقرأوا القرآن بلحون العرب وأصواتها واياكم 
ولحون أهصل الكتابين وأهل المسق كانه سيجىء أقوام .برجعون, بالق رآن 
ترجيع الغناء والرهبانية لا نجاوز حناجرهم مفتونة قلوهم وقلوب من 
العسجبهم شأفهم » ' أخرجه الطبرانى والبيهقى ٠‏ قال النووى * و سستح.. 

طلى القراءة أولا من حسن الضوت والاصغاء اليها للحديث الصحيح + 

ولا 3 باجتماع الحماعة فى القراءة ولا ناذارتها وهى أن شرأ بعض 
الحماعة. قطعة ثم البعض قطعة بعدها ٠‏ 


وقال العمرانى فى البيان : 

. ويستحب تحسين الصوت فى القرآن لقوله صلى الله عليه وسلم : 
« زينوا القرآن بأصواتكم » وعن أبى هريرة رضى الله عنه أن النبى 
ضلى الله عليه وسلم قال : « مما أذن الله لثشىء كأذنه لنبى حسن الترنع 
نالقرآن » ومعنى قوله : أذن أى استمع كقوله تعالى : « وأذنت أربها 
وحقت »6 أى استمعت من ربها قال الشاعر وهو عدى بن زيد : 

أنها القان تعلل بددن ان همى ف سماع' وأذن 

وروى عن عبد الله بن عمر أن النبى صلى الله عليه وسلم قال : 
( لبس منا من لم بتغن بالقرآن » قال أبو عبيد : آراد به الاستغتاء 
بالقرآكن ٠‏ وقال الثسافعى رحمه الله : « أراد به تحسين الصوت بالقرآن 
ولو أراد به الاستغناء. لقال : من لم يتغان » والمستحب لمن يقرأ القرآن 
أن نقرأ ترتيلا. وحدرا وتحزينا من غير تطريب لقوله تنمالى : « ورتل 
القرآن نرجلا قال اين الصباع : :ينيط الا مسنم البخركات 'حتى تصبر 
خروفا ٠‏ وأما القراءة بالألحان فقد قال الشافعى رحمه الله : أكره ذلك ٠‏ 
وقال فى مو ضاع : أكرهه ٠‏ قال أصحابئا : ليست على قولين وانما هى 
على اخشلاف حالين ٠‏ فحيث قال : لا بكره اذا لم يمطط ويفرط فى المد 
ولم يدغم حرفا فى حرف » وحيث قال : آكرهة آراد اذا أفرط فى المد وأدخل. 
حرفا فى حرف وأسقط بعض الحروف. ٠ه‏ 


/ ٠. 


كلام العلامة ابن القيم فى الهدى 


فصل فى هدبه صلى الله عليه وسلم ) فى قراءة القرآن واستماعه 
وختسوعه ودكاته تند قراءتنه واستماعه وتحسين صوته به وتوابع ذلك » 
كان .له صلى آلله عليه وسلم حزب #قرؤه ولا «خل. به وكانت قراءنه ترنيلة ' 
لا هذا بل قراءة مفسرة حرفا حرفا وكان بقطع قراءنه آبة آية »6 وكان يمد 
عنذ خروف ألمد قيمد الأرحمن وبحد الرحيم وكان سستعيف بالله من 


الثسسيطان الرجيم فى اول قراءته فيقول : أعوذ بالله من الشيطان الرجيم 
وربما كأن يقول : اللهم انى. أعوذ باك من: الشيطان الر جيم من همزه ونفخه ' 
ونهثته ».وكان تعوذه قبل القراءة وكان بحب أن بسمع القرآن من غيره » 
وأمر عبد الله بن مسسسعود فقرا وهو يسمع وخشع صلى الله عليه ومسل 
لسهاع القرآن أمننه حنتى ذرفت عيناه وكان برآ القرآن قائما وقاعدا 
ومضطجوعا ومنتوضمًا ومحدنا ولم يكن بمنعه من قراءته الا الجنابة » وكان ‏ 
بتغنى به وبرجع صيوته؛ به أحيانا كما رجع يوم الفتح فى قراءته : آنا فتخنا 
اك فتهما مبينا وحكى عبد الله بن مغفل ترجيعه أ أ أ ثلاث مرات ٠.‏ ذكره 
اليخارى 0 2 
واذا جمعت هذه الأحاديث الى قوله 2 0 الك 

وأصواتكم «6 وفسيولة : « ليس منا.من لم شعن بالقركن » وقوله : 
« ما أذن الله لشىء لق عبد القيرك لنت لتر اذا لدت أن 
0 الترجيع منه. صلى الله: عليه وسلم كان اختيارا لا اضطرارا لهز 
ااناقة له » فان هذا لو كان الأجل هز الناقة » لما ان داخلا تحت. 
الاختيار ؛ فلم يكن عبد الله بن مغفل يحكيه ويفعله اختيارا ليتأسى به 
وهو يرى هز الراحلة له حتى ينقطع صوته ثم يقول : كان يرجع فق. 
فراءته فنسب الترجيع الى فعله ولو كان من هز الراحلة لم يكن منه فعل: 
سسحمى ترجيعا 6 وقد استمع ليلة لقراءة ا موسى الأشسعرى فلما 
أخيره بذلك قال : لى كنت أعلم أنك تسمعنى .لحيرته لك تحبيرا ٠‏ أى 
جك 0 بلك اواو لمي عل قار لسار 3 
« مر ينا أبو لبابة فاتبعناه حتى دخل بيته فاذا رجل رث الهيئة فسمعته 


١ 


بالقرآن قال : فقات لابن أبى مليكة با أبا محمد أرآيت اذا لم يكن حسن. 
الصوت ؟ » قال : « يحسته ما استطاع ع . ١‏ 


اقلت لايد 52 المسألة :وذكر اخخلاف النامن فيها 

واحتجاج كل فريق ومالهم وعليمم فى احتجاجهم وذكر المواب ى ذلك 
بحول الله تبارك وتعالى ومعوتنه فقالت طائفة : فكره قراءة الألحان وممن ‏ 
نش على ذلك أحسيد ومالك وغيرهما | فقال أحمد فى رواية على بن سعيد 
ف قراءة الألحان : ما تعحبنى وهو محدث > وقال ى رواية المروزى : 

القراءة بالأاحان مدعة لا تسمع ٠‏ وقال فى رواية عبد الرحمن. المتطيب : 

قزاءة الألخان بدعة.٠‏ وقال فى رواءة اينه عبد الله وبوسف يبن موسى 
ويعقوب ابن لحيان والأثرم وابراهيم بن الحارث : القراءة بالأالحان 
لا تعجبنى الا آن يكون ذلك حزنا. فيقرً بحزن مثل صوت أبى موسى 
وقال فى رواية صالح : زينوا. القرآن بأصواتكم » معناه أن بحسته 
وقال فى رواية المروزى : ما أذن الله لشىء كأذنه لنبى حسن الصوت أن 
تعنى بالقرآن ٠‏ وف رواية قوله : ليس منا من لم يتغن بالقران فقال : 

0 ابن عييسة يقول : يسستغنى به وقال الشسافعى : : إيرفعم صوته 
وذكر له حديث معاوية بن قرة فى قصة قراءة بيخورة الفتح والترجيع 
فيها فأفكر آبو عبد الله أن نكون على معنى الألحان وأنكر الأحاديث اذى 
يحتج بها ف 'الرخصة ف الألحان وروى ابن القاسم عن مالك آنه سكل 
عن. الألحان فى الصلاة فقال :: لا :تعجبنى وقال : انما هو غناء بتغتنون 
به ليأخذوا عليه الدراهم © وممن روت عنه الكراهة انس بن مالك وسعيد 
ابن امنيب وسعيد بن جبير والقاسم بن محمد والحصسن النصرى 
واين شيرين وايراهيم التخعى وقال عبد الله بن يزيد العكيرى : سمعت 
رجلا سأل أحمد ما تقول فى القراءة بالألحان ؟ فقال : ما اسمك ؟ 

ال ا ا م 
أبو نعلى : هذه مبالغة ف الكراهة ٠‏ وقال الحسن يبن عند العزين ‏ 
الحولى : أوصى الى رجل بوضية وكان فيما خلف جارية تقرأ بالألحان 


1 


وكانت اكثر :تركتتة: أو عانتها فين الث العمد بن تسل والجزة بن 
مسكين وأبا عبيد : كيف أبيعها ؟ فقالوا : بعها ساذجه فأخبرتهم بنا فى 
ببعها من النتقصان فقالوا : بعها ساذجة قال القاضى : وائنا قالوا ذلك 
لأن داع ذلك منها سكروه فلا يجوز أن بعاوض عليه كالغناء .٠‏ 


قال ابن ,بطال : وقالت طائفة : التغنى بالقركن هو تحسين الصوت به 
و الترجيع بشراءقه والتغنى بما شباء من الأصوات واللحون » قال.: 
فهو قول ابن المبارك والنضر بن شميل قال : وممن أجاز الأأالحان فى 
القرآن ذكر الطبرى عن عم بن الخطاب آنه كان يقول لأبى موسى : ذكرنا 
ربنا فيقرأ بو مومى ويتلاحن + وقال : من استطاع أن يتغنى بالقرآن 
غناء أبى موسى فليفعل + وكان عقبة بن عامر من أحسن الناس. صوتا 
بالقرآن فقال له عمر : اعرض على سورة كذا فعرض عليه فبكى عمر 
وقال : ما كنت أظن أنها نزلت قال : وأجازه ابن عباس وابن مسعود وزوى 
عن عطاء .بن اوياواخ تك : وكان عبد الرحمن بن الأسود بن يزيد نتتبع 
الصوت الحسن ف المساجد فى شهر. رمضان وذكر الطحاوى رحمه 
الله عن أبى حنيفة وأصحابه ع الله أنهم كانوا ستمعون القرآن 
بالألحان ٠‏ 


وقال محمد بن عبد الحكم : رأيت أبى والشافعى ويوسف بن عمر 
ويستمعون القرآن بالألحان وهذا اختيار ابن جرير الظبرى قال المجوزون 
واللفظ لابن حرير : الدليل على أن معنى الحديث تحسين الصوت والغناء 
المعقول الذى هو تحزين القارىء سامع قراءته كما أن الغناء بالشسعر 
هو الغناء المعقول الذى يطرب سامعه ما روى سفيان عن الزهرى 
عن أبى سلمة عن أبى هريرة أن النبى صلى الله عليه وسلم قال : « ما أذز 
الله لشىء ء ما أذان. لنبى حسن الترنم بالقرآن » ومعقول علد.ذوى: الحجى 
أن الترنم لا يكون الا بالصموت اذا حسنه الترنم وطرب به ورؤى ى 
هذا الحديث « ما أذن الله لنبى حسن الصوت بتغنى بالقرآن يجهر به » 
قال الطمرى : وهذا : وهذا الحديث من آبين السيان أن ذلك كما قلنا » 
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قال با ل ا 1 
هو لقنا الذض هو جسن 5 بالترجيع قال الشاعر : 


تغن بالشعر ان ما كنت قائله 2 ان الغناء لهذا الشعر مضمان 


1 قال : : وآما ادعاء الزاعم أن تغلينت بمعنى استغنيث فاش ف كلام 
0-00 كم 0 به من ' أهل 0 بكلام العرب ٠‏ وأما احتحاخه 
وكنت أمرءا زمنا بالعراق 2 عفيف الملاخ طويل التغنى 7 


وزعم أنه طويل التغنى طويل الاسستغناء » فانه غلط » وائما عنى 
الأعشى بالتغنى فى هذا ا موضع الاقامة من قول: العرب غنى فلان بمكان 
كذا اذا أقام به . ومنه قوله تعالى : « كأن لم يغنرا فيها » واستشسهاده 
بقول لتر + 


كلانا غنى عن أخيه خيائة ونحن اذا متنا آشد “تغانيا. 


فانه اغمال منه » وذلك الأن التعانى تفاعل من تعنى اذا اتنتتعدئ كل 
واعيك ينيع مقن تاهيه 2 كبوا يقال : تضارب الرجلان اذا ضرب كل 
واحد منهما صاحبيه ونشاتما ونقائلا ومن قال هذا فى فعل اثنين لم دجز 
أن يقول مثله فى فعل الواحد فيقول تغانى زيد وتضارب عمرو وذلك غير 
جائر إن .يقول : تغتى زيد .بمعنى. اسستعتى. الا:آن: بريد نيه قائله آنه أظلهر 
الاستغناء وهو غير مستغن كما يقال : تجلد فلان اذا أظهر حلدا من نفسه 
وهو جل د 4 وتشلجع وفكرم فان وحجحه موحه التعنى بالعرآن الى 
هذا المعنى على بعده من مفهوم كلام العرب كانت المصيبة فى خطئه فى؛ 
ذلك أعظم أنه بوجب من تأوله أن كون الله تعالى ذكره لم بأذن لنبيه أأن. 
سقفي #الترآن واتنا آذن اله أن رظهن من نشيية النفسه خلاف ما هو 
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ومما يبين فساد تأويل ابن عبينة أيضا أن الاستغناء عن الناس 
بالقرآن من المحال أن يوصف أحد أنه بوذن له فيه » أو لا بوذن الا 
أن يكون الاذن عند ابن عبينة بمعنى الاذن الذى هو اطلاق واباحة » 
وان كان كذلك فهو غلط من وجهين ( أحدهما ) من اللغة ( الثانى ) من 
احالة المعنى عن وجهه ٠‏ ( أما اللغة ) فان الاذن مصدر قوله أذن فلان 
فهو بآذن له اذا اسستمع له وآنصت » كما قال تعالى : « وأذنت اريها 
وحقت »© بمعنى سمعت لربها وحق لها ذلك كما قال عدى بن زيد ٠‏ 


ان همى فى سماع وأذن 


07 ا ل ل » انما 
أنه مسموع ومأذوان له اتنهى 4 الطيرى ٠‏ 

فرع قال أبو الحسن بن بطال : وقد وقع الاشكال فى هذه 
0 ا 0 نيد إن الحماب حدثنى 
صلى اله ليه وسل :انو ا 
بده لهو أشد تفصيا من المخاض من العقل » قال : وذكر عمر بن أأبى شيبة 
لاب ب درك اود اه 


ار م ا 
يكون فيهن » ويقراً قراءة يطرب منهأ الجموح ٠‏ 


وسثل الشافعى عن تأويل أبو عبينة فقال : نحن أعلم بهذا لو أراد 


بالقرآن » علمنا أنه أراد به التعنى ٠‏ 


: : ولذن تزييله .وتحسين لقيو 1 لازي نقراءته أوقفع 
ف 2 .وادعى ال .الاستماع والاصغاء البه .فيه تنفيذ للفله :الى 
الأسماع ومعانبه الى. القلوي وذلك عون علئ المقضصود وهو بننزلة 
الحلاوة التى تحعل ف الدواء .لتنفذه الى مو ضبسع الداء:» ويمئولة الأقاويه 
. والطيب الذى يجمل فى الطعام .لتكوان الطبيعة أدعى له قبولا » وبمنزلة 
ش الك 3 وتجعل 7 0 د أدعى الى مقاصدد 0 11 
الغناء الال لس دشت كلمج ور با د 2 

محض التوحبيد والتوكل 4 وعن السفاح بالتكاح » وعن القما 70 
العمينال وسماق الخيل وعن الماع الشيطانى بالسماع الرحمانى 
القرآنى ونظائره كثير ذا قالوا : والمحرم لايد آن شتمل على مفسدة 
أجحة أو خالصة » 'وقرزاءة التظطريب والذتحان لا مضينع ا من ذلك 
قانها لا تخرج الكلام عن وذ ضعه ٠‏ ولا تحول بين الستامع وبين قهمنة 
الا م اه العروف كما ظن المائع بمنها لأخرجت الكلمة 
عن موضعها » وحالت بين السامع ودين فهمها ولم ندر معناها والواقع 
دخلاف ذلك » قالوا : وهذا التطرب والتلحين أمر راجع الى كيفية 
الأداء وتارة كون «سليقة وطبيعة وتارة يكون تكلفا وتعسلا ؛ وكيفيات 
ابقداء لاتخرج الكلاه “عن وصبجع مفردانه بل هئ. صبفات لوك المؤدى, 
حاربة مخرى ترقيقة و تفخيمه وامالته » وجارية محرى مدود القراء. الطويلة 
والمتوسطة غ: لكن تلك الكيفيات متعلقة بالحزوف وكيفيات الالضضان 
والتطريب متعلقة نة بالأصبوات والآثار فى هذه الكيفيات لا يسكن تقلها 
يخلاف كيفيات أداء الحروف فلهذا تقلت يلك بألفاظها ولم يمكن نقل هذه 
بألفاها بل نقل منها ما آمكن نقله كترجيع النبى صلى الله عليه وسلم. 
أنه كان مد صوته بالقراءة يمد الرحمن وسمد الرحيم 0 
كما تقدم + قال المانءون .من .ذلك : الحجة لنبا من وجوه. ( أحدها ) 
. ما رواه حذيفة بن اليمان عن النبى صلى الله عليه وسلم اقرءوا القرآن» 
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بلحون العرب وأصواتها » واياكم ولحون أهل الكتاب والفسق » فانه 
مبيجىء “من بعدى. أقوام يرجعون بالقرآن ترجيع الغشاء والنوح 
إن يجاوز حناجرهم. مفتونة قلوبهم وقلوب الذين يعجبهم شآأنهم ؛ رواه 
آبو الحسسن ورزين فى تجويد الصحاح رواه أبو عبد الله الحكيم الترمذى 
نوادر الأصول » واحتنج به القاضى أبو يعلى فى الجامع » واحتتج معه 
بحديث آخر أنه صلى الله عليه وسلم ذكر شرائط الساعة وذكر أشياء 
منها أن يتخذ القرآآن مزامير ,يقدمون أحدهم ليس بأقرئهم ولا آفتاهم 
الا ليغنيهم غناء قالوا : 005002007507 


... وقد جاء زياد النهدى. الى أنس رضى الله عنه مع القراء فقيل له : 
أعرأ.فرفع صوته وطزب وكان رفيسع الصوت فكشف. أنس عن وجهه 
وكان على وجهه خرقة. سوداء وقال : با هذا ما .هكذا كانفوا شعلون 2 
وكان اذا رآائ شسيئًا ينكره رفع الخرقة عن وجهه قالوا : وقد منع النبى 
صلى الله عليه. وسلم الموذن المطرب فى أذانه من التتطريب كما روى 
ابن ججريج عن عطاء عن ابن عباس قال : كان. لرسول الله صلى الله علينه. 
وسلم مؤدن يطرب فقال..النبى. صلى الله عليه وسلم :. « ان الأذان سهل 
سبمح » فان كان أذافك سهلا سمحا والا فلا قرذن. » رواه. الدارقطنى 
وروى عبد العنى بن سعيد الحافظ من . حديث قنادة .عن عبد الرحمن 
ابن أبى بكر عن أبيه قال : « كانت قراءة رسول الله صلى الله عليه وسلم 
المد ليس فيها. ترجيع » قالوا :: والترجيع والتطريب: يتض من همز ما ليس 
سسنهمؤاز: ومد ما ليس بممدود 6 وترجيع الألف الواحد آلفات والوائ: 
واؤات والباء باءات ٠‏ فيودى الى زيادة فى القرآن: وذلك غير جائز + 
قالوا : ولا حد لمدا بحوز من ذلك وما لا يجوز منه » فان حند بحد 
مغين. كان تحتكما:فى. كتناب. الله ودينه ؛ وان لم يحد بحد أففئى الى آن . 
يطلق لفاعله ترديد الأصوات وكثرة الترجيعات والتنوع فى أصناف» 
الاتقاعات والألحان المشبهة الغناء كما يفعل أهل الغنساء بالأسات وكما 
يمعله كثير من القواء أمام الجنائز ٠‏ ويفمله كتين من قراء الأصوات: 
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مما نتضمن تعبير كنات الله والغناء ل ونا الشعر. والغناء ٠.‏ 
ويوقعون الايقاعات عليه مثل الفناء سواء اجتراء على الله وكتابه 
وتلعسا بالقرآن وركونا الى تزيين الشيطان »© ولا نحيز ذلك أحد من 
علماء الاسلام ٠‏ ومعلوم أن التطريب والتلحين ذريعة مفضية الى هذا 
افضاء قربا فال: شع منه كالمنع من الذرائع د الى الحرام » فهذا 
تهاية أقدام المرنقين ومنتهى احتجاج الطائفتين ٠.‏ 


فسرع تصل النزاع أن يقال : 


التطريب والتغنى على وجهين ( أحدهما ) ما اقنضته الطبيعة وسمحت 
به من غير تكلف ولا تمررين وتعليم بل. اذا خلى وطبعه واسترسلت طبيعته 
جاءت بذلك التطريب والتلحين فذلك جائز » وان أعان طبيعته فضل تزين 
وتحسين كما قال أبو موسى للنبى صلى الله عليه وسلم : « لو علمت أنك 
نسمعنى لحبرته لك تحبيرا » والحزين ومن هاجه الطرب والحب والشوق 
لا يملك من نمسه دفسع التحزين والتطريب فى القراءة » ولكن النفوس ‏ 
وتستميله لموافقته الطبع وعدم التكلف والتصنع فهو مطبوع لا منطبع » 
وكلف لا متكلف » فهذا هو الذى كان السلف يفعلوته ويستمعونه » وهو 
التغنى الممدوح المحمود » وهو الذى .يتآثر به السامع راان وعلى هذا. 
الوجه تحمل آدلة أرباب هذا القول كلها ٠‏ 


٠‏ انويع لاقن :6ن ومسا يتين اقاك ولت الدع 
السماحة به » ,يل لا يحمل الا يتكلف وتصنع وتمرن كما نتعلم أصوات 
الغناء بأنواع الألحان البسيطة والمركبة على ايقاعات مخصوصة وأوزان 
مخترعة 'لا تحصل الا بالتعليم والتتكلف فهمذه هى التى كرهها السسلف ١»‏ 
وعابوها وذموها ومنعوا القراءة بها وأتكروا على من قرأ بها .وأدلة أرباب 
هذا القول انما تتناول هذا الوحخه وبهذا التفصيل يزول الاشتتباه 
ويتبين الصواب من غيره » وكل من له علم بأحوال السلف يعلم قطعا 
أنهم برآء من القراءة بالألحان. الموسيقية المتكلفة التى هى ايقاع وحركات 


”ا 


موزونئة معدودة محدودة ؛. وأنهم أتقى لله من أن يقرأوا بها ويسوغوها » 
ويعلم قطعا أنهم كانوا يقرأون بالتحزين والتطريب ويحسنون أصواتهم 
بالقرآن ويقرأونه بشحجى تارة وبطرب تارة وبشوق تارة وهذا آمر فى 
الطضاع تقاضيه ولم بنه عنه الشارع مع شدة تقاضى الطباع له ؛ 
بل أرشد اليه وندب اليه وأخير عن استماع الله لمن قرأ به وقال : 
ليس منا من لم يتغن ,بالقرآن » وفيه وجهان ( أحدهما ) أنه اخبار 
بالواقع الدذى كنا تمعله ( والثانى ) آنه تقمى لهدى من لم يفمله عن هديه 
وطريقته صلى الله عليه وسلم 1 ه والله تعالى أعلم بالصواب ٠‏ 


قال المصنف رحمه الله تعالى 
فصل وبجوز قول الشسعر لآنه كان للنبى صلى الله عليه وسلم 


شغراء فنهم حسسان بن ثادت وكعب بن مالك وعبد الله بن رواحة ولانه 
وفد. عليه الشسعراء ومدحوه وجاءه كعب: بن زهيير وأنشده ٠.‏ 

بانت سعادة فقلبى اليوم متبول متيم عندما لم يفد مكبول 

فأعطاه رسول الله صلى الله عليه وسلم بردة كانت علبه فابتاعها منه 
معاوية بعشرة كلاف درهم وهى ألنى مع الخلفاء الى اليوم ٠‏ وحكمه حكم 
الكلام فى حظره واباحته وكراهيته واستدصابه ورد الشهادة به والدليل . 
عليه ما روى. عبد الثه بن عمرو بن العاص رضى الله عنه أن النبى صلى الله 
عليه وسلم قال : « الشسعر بمنزله الكلام حسنه كحسن الكلام وقبيه 


كقبيح الكلام » > ٠‏ | 
الشرح ف صحيم البخارى وأبى داود والتردمذى من حدايت 
ا ل 
".اف انحنن: التزمدى والسحاكق تعن حفيت ان 1 أن ولسول :اث 
صلىئ الله عليه وسلم مكيل مك اق خيرة القضاء ء وعد لادان زواع 
سثى بين يديه وقول : 0 


الى 


خلوا بنى الكفار عن سبيله 2 الوم نضر بكم على تنزيله 
ضربا يزيل الهمام عن مقيله. ‏ ويذهل الخليل عن خلينله 
حرم الله تفول الشعر ؟ فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم خل عنه با عر 
هلمن أسراع فيهم عن تطنع الل ؟ 


قال الترمذى : وقد .روى فى غير هذا الحديث « أن الب صن الله 
دوي جم و شري الما ارو لس بن مالك بين يديه » وهنذا 
أصح عند ؛ بعض أهل الحديث ؛ لأن عبد الله بن ,رواحه قتل ,بوم مثرتة واتما 
كان غمرة القضاء بعد ذلك من جامع الأصول لابن الأثير الجزرى ٠‏ 


قال محمد نجيب المطيعى غفر الله له ولآبائه وذريته : إن عرة القضاء 
كانت فى السنة السابعة فى ذى القعدة وانما كانت غزؤة مؤنة. فى حمادى . 
الآخرة من السنة الثامنة أى بعد عمرة القضاء بأكثر من ستة أشضهر 
فكنف -تقال "ان عنرة القضاء بعد مؤثة ؟ وانما الذى كان .بعد مؤثة غزوة 
الفح فقد وقعت فى رمضان من السنة .الثامنة وعلى هذا فان عبد الله 
ابن رواحة كان يين. .يدى النبى صلى الله عليه وسلم فى عمزة القضاء قبل 
انستشهاده فى مؤرتة » وليس ثمة مانم أن يكون كل منهما سار بين نديه 
ضوفة أو طوفات » فمن رأى ابن رواحة قال عنه اله الذى كالل بين مديه 

ومن راى. كعب. بن مالك قال لدي لاني يخي الى لفاهليه وسلم .+ 
فى صحيح البخارى من حدديث الميثم الى سنا اه بم 


أ.نا ل الل قول : م ان خا لكم 
لا يفول الرفت ت يعنئ بذاك ابن الرواحة ‏ قال : 


لمانا رسبول ‏ الله نلو . كتايه 2 اذا ا 0 من الام 
سيت بحاق جنمه عن فراشسه ذا استشقلت بالمشركين المضاجع 


وى 


وف الصحيحين « استأذن حسان بن ثابت فى هحاء المشركين فقال 
صلى الله عليه وسلم فكيف بنسبى ؟ فقال لأسلك منهم كما تسل .الشسعرة 
من العجين » وفى رواية « قال حسان : با رسول الله اكذن لى فى أبى سفيان 
قال : كيف بقرابتى منه ؟ قال : والذى أكرمك لأسلنك كما تسل الشسعرة 
من الخمير » فقال حسان : ش 
وان سنام المجد من آل هاشم يبنو .بيت مخزوم ووالدك العبد 


قصيدته هذه وق رواية لمسلم أن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
قال : « اهحوا قرشا فانه أضد عليها' من رشق النبل 6 فأرسل: الى 
ترسلوا الى هذا الأسد الضارب بذنبه » ثم ادلع لسانه فجعل يحركه 
الله صلى الله عليه وسلم لا تعجل فان أبا بكر أعلم فرش بأنسابها وان لى 
فيهم فنسبا حتى بلخص لك نسبى فآقاه حسان ثم رجع فقال : والذى 
بعثك بالحق لأسلنك متهم كما تسل الثسعرة من العجين قالت عائقسة 
لا يزال يويدك ما نافحت عن الله ورسوله « وقالت : سمعت رسول الله صلى 
هحوت محمدا فأجبت عنه وعنلد الله فى ذاك الحزاء 
هحوت محمدا سنا تقيا رسول أيله فضي الوفاء 
فِإِن أ وواليده وعر فى .لعرض محمد منكم وقاء 

وى آخرهما: ا 

وى الصحيحين وجامع الترمذى أن النبى صلى الله عليه وسلم قال 


4١ 
) 59 المجموع جح‎  1( 


الب ان ةنا اعرب كلمة ل لبيد : الا كل شىه ماخلا 
الله باطمل 4 5 1 8 


وقد أخمر تعالى عن حال نسه صلى الله عليه ٠‏ وسام ورد 0 م قال 
من الكفار 1 07 ال ار 
ول" يز 6 0 اذا ا حاول ‏ اشاد ست 6م متثلا كس وز واثما كان 
1 سشدى لك الذيام ما كت جاهلا 5-527 من 5 تزوده. .الكخباء: 
وانما هو : ١١‏ «ورأتيك .بالأخبار من. لم تزود 

:وأشد .وما وقد قيل له : من أشتعر' الناس :فقال الذى شول 5 
ألم تريانى كلما جنت طارقا وجدت بها وان لم تطيب طيبا 


أتجمنل تهبى ونهب العبيد. “مني . الأبرع وعنيلنة 


5-85 


| وائما هو : 0000 مصين ' عبلنة . ولايع 


روى أنه أشضد بت لي رك 1 


3 كمه 


بيت يجافى جنبنه عن فوافه2 اذا المستثقلت بالمشركين المضاجم 


وقال الحسن بن أبى الحسن أتشابك: النبى عليه السلام : 
0 كفى بالاسلام وشيب للمرء فاهيا 


فقال أبو مكر رضى الله عنه 6 با واستحول الله ائما قال الشاعر 
هربرة ودع إن 'نحجهزرث .غاديا كفى , الشيب والاسلام للمرء ناهيا 


فقال أبو بكر أو عمر : أشهد أنك رسول: الله يقول. الله عز وجلل 
و.وما. علمناه الشسعن :وما ينبغى. له م ويقول . القرطبى فى جافعه.: اصابته. 


م4 


الوزن أحيانا لا بوجب أنه يعلم الشعر » وكذلك ما يأتى أخيانا من نش 
كلامة ما بيسخل .ف وت كقوله يوم .دين .؟ ٠‏ 
هل أن اله أصسبع ام وف تمميل!- الل ما لقبت 
أنا ال .700 “كمييد.. آنا ابن عبد للمطلل 


فقد يأتى مثل ذلك فى آيات القرآن وف كل كلام » وليس ذلك شعرا 
ولا فى معناه كقوله تمالى إن لن تنالوا البر حتى تنفقو مما تحبوون م 
وقوله و نصر من الله دفتح قريب وقوله ب وجفان كالجؤؤارب وقدور 
راسيات » الى غير ذلك من الآيات وقد ذكر ابن العربى منها 'آيات و: 
علنها اها عن الوزن ؛ على أن أبا الحسن الأخفش قال فى قوله م أن 
النبى لا كذب » ليس بشعر وقال الخليل فى كتاب العين : ان ما جاء 
من السجع على جزءين لا يكون شعرا وروى عنه أنه. من منهوك الرجز 
وقد قيل : لا يكون نن منهوك الرجبز الا الوقف على الرسناء من .قوله 
«لاكذب» ومن قوله « عبد المطلب » ولم .بعلم كيف قاله النبى صلى. 
الله عليه وسلم قال اين العربى : والأظهر من حاله أنه قال « لا كذن م' 
الناء مرفوعة وبخفض الباء من عبد المطلب على الاضافة 1 ه . 


فرع والخلاصة أن كل. من قال قولا موزوة لا بقصصند به 
الى شعر فليس بشعر وانما وافق الشعر ٠‏ وهذا قول بين وانما الذى نفاه. 
الله عن نبيه صلى الله عليه وسلم فهو العلم بالشعر وأصنافه وأعاريضه 
وقوافيه والاتصاف بقوله ولم .يكن موصوفا بذلك بالاتفاق ٠‏ ولقد تراوضت 
فرش فيما يقولون للعرب فيه اذا قدموا عليهم الموسم فقال بعضهم تقول : 
إنه شضاعر فقال أهل الفطنة منهم : والله لتكذينكم العرب فانهم إبعرفون 
أصاف الشعر فوالله ما يشبه شيئا منها وما قوله بشع ٠‏ وقال انيس الغفارى 
آخو أيى ذر الغفارى : « لقد وضعت قوله على أقراء الشعر فلم يلتئم أنه 
شعر 4 أخرجه مسلم ٠‏ وكان أنيس من أشعر العرب وكذلك عتبة. 
أبن أبى ربيعة لما كلمه : والله ما هو بشعر ولا كهانة ولا سحر » ٠‏ 


آما قصيدة كعب بن زهير بن أبى سلمى فقد كان كمس قال : 


عم 


آلا آبلئا عنئى بجيرا رسالة . 'فهل لك فيما قلت ويحك هل لكا 
فيين لناان كنت لست بفاعل 2 على أى شىء غير ذلك ذلك 
على خلق لم تلف أما ولا أبا2 عليه ولا لفى عليه خا لكا 
فان أنت لم تفمل فلست بآسف 2 ولا قائل اما عشرت لعلكا 
سقاك بها المأموون كأساروية فأنهلك المأمون منها وعلكا 
وبعث بها الى ,بجير فلما آنت بجيرا كره أن يكتبها رسول الله صلى 
الله عليه وسلم فآتشله اباها فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم 
« سقاك بها المأمون » صدق والله انه لكذوب وأنا المأمون.. ولما 
سمع : على خلق لم تلف آما ولا أبا عليه ٠‏ فقال : أجل قال : لم يلف عليه 
آباه ولا أمه ثم قال بجير لكعب : 00 : 
من مبلغ كمبا فهل لك فى التى تلوم عليهما باطلا وهى أحزم 
الى الله لا العزى ولا اللات وحده فتنجو اذا كان النجاء وقسام 
لدى يوم لا ينجو وليس بمفلت20 من الناس الا طاهر 'القاب مسام 
فدين زهير وهو لا شىء دنه 20 ودين أبى سلمى على محسرم 


فلما بلغ كحبا الكتاب ضاقت به الأرض وأشفق على نفسه وأرجف 
يه من كان حاضره من عدوه فقال : هو مقتول فلما لم يجد من شىء بدا 
قال قصيدته هذه التى بمدح فيها رسول الله صلى الله عليه وسام ويذاكر 
خوفة وابحاف الوؤشاة به من عدوه ثم خرج حتى قدم المدينة فازل على 
رجل كانت بينه وبيئه معرفة من جهينه ففدا به الى رسول الله صلى الله 
عليه نوسلم نحين صلى الصبح فصلى مع رسول الله صلى الله عليه وسام 
ثم أشار الى رمسول الله صلى الله عليه وسلم فقال : هذا رسول 
الله صلى الله عليه وسام فقم اليه واستأمنه فقام الى رسول الله صلى الله 
عليه وسلم ‏ حتى جلس اليه فوضم يده فى يده وكان زسول الله ضلى الله 
غليه وسلم لذ سرفه فقال :نا رسول الله اق كعب :إن وهين قد جاء ليستامنك 
تائبا مسلما فهل آنت قايل منه ان أنا حئتك به قال رسول الله صلى الله 
عليه وسلم نعم قال : آنا .يا رسول الله كمب ين زهير قال ابن اسحق فحدثنى 


غ4 


عاصم بن عمر بن قتادة أنه و عليه رجل من الأنصار فقال :با رسول 
جاء تائبا نازعا » فغفضب كعب على هذا الحى من الأنصار لما صنع 
يه صاحبهم وذلك انه لم يتكلم فيه رجل من المهاجرين الا بخير فقال هذه 


بانت سعاد. فقلبى اليوم فتول 
تبت القواة: جنايهيا. وقولفع 
وقال كل صديق كنت آمله 
فقلت خلوا طريقى الا أبا لكم 
قبل أن اتن وان اطالت ناذه 
نيئت أن رسول الله أوعدنى 
مهلا هداك الذى أعطاك نافلة 
لا تأخذنى بأقوال الوشاة ولم 
لقند أقوم مقاما لو قوم به 
اظل ترعد من خوف بوادره 
حتى وضعت سمينى ما أنازعها 
لذاك أخوف عندى اذ أكلمه 
من ضيغم من لوث الأسد مسكنه 
بغدو فيلحم ضرغامين عيشهما 
اذا يسور قرتا لا يحل له 
منه تظلن سماع الحو ثافرة 
ولا يزال تواديه آخو ا ثقفة 
ان الرسول لنور يستضاء به 
فى عصبة من قريش قال قاثلهم 
زالوا فما زال أقكاس ولا كشف 
يمشنون مثى الجمال الزهر بعصمهم 


متيم اثرها لم نفد مكبول 
انك يا ابن أبهى سلمى لمقتول 
لذ اليشك . الى عبك: .متسغول 
فكل ما قدر الرحمن مفعول 
يوما على آله حدباء محسول 
والعفو عند رسول الله مآمول 
القرآن فيها مواعيظ وتفصيل 
ولو كثرت الأقاويل 
آأرى وأسمع ما لو لسممع الغيل 
ان لم يكن من رسول الله تنويل 
فى كف ذى تقمات قوله القبيل 
وقيل : الك منسوب ومسئول 
فى عثر غيل دوله غيل 
لحم من الناس معقول خراديل 
أن شرك القرن الا وهو مفلول 
ولا تمشى بواديه الأراجيل 


أذف 


'مطرح البز والدرسان ماكول 


ضرب اذا عرد السود التنابيل 
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م | انين ؟ 1 5 
ا 37 بعال لبو هم من. نسسحج داود فى الهيجا سرابيل 
اص سوابغ قد شكت لها حلق- كأآنهما حلق . القفعاء محندول 
للعو نا ال 5 : 
1 ' 5 ان نالت .رما قوما وليسوا مجازيما اذا نيلوا 
عم النين 7 نخحورهصم0- وما لهم عن حيناض الموت تهليل 
ول ع عو ق 0 7 
+ لصن الأنصار بقوله : اذا عرد السود التنابيل ومدح المهاجرين 
فعضب عليه الأنصار فقال بعد أن أسلم بمدح الأنصار : 
مواحرء كسم الحداف مايال لومس من صباني لاقي 
.ورثوا المكارم كابرا عن كابر ان الخيارهم بو الأخيار 
1 3 الى ؟ : 3 0-5 1 8 
واكان كعب شاعرا وكذلك أبوه زهير وابنه عقبة وابن ابنه العوام . 
قال الصئف رحهه الله تعالى 
فصل ومن سهد بالزور فسق وردت شس-هادته لانها من 
الكبائر » والدليل عليه ما روى.خريم بن فاتك قال : « صلى رسول الله 
صلى الله عليسه وسام صالة الصبح ونا انصرف قام قائما قال : عدلت 
شهادة اازور بالاشراه بالله ثلاث مرات ثم تلا قوله عز وجل فاجتنبوا 
الرجس من الأوثان واجتنبوا قول الزور » وروى محارب بن دثار عن عمر 
رفى الله عنه عن النبى صلى الله عليه وسلم قال : « شاهد الزور لا يزؤل 
قدماه حتى يتبوا مقعده من النأر » ويثمت أنه ثساهد زور من ثلاثة أوجحصه 
( احدها ) أن يقرآنه شاهد زور ( والثانى ) أن تقوم البينة آنه شاهد زور 
( والثالث ) أن يشسهد بما يقطع بكذبه بان تسهد عثى رجل انه قتل أو زنى 
فى وقت معين فى موضسع معين والمثسهود عليه فى ذلك الوقت كان فى بلد 
آخر ٠‏ وآما اذا شسهد بشىء أخطا فيه لم يكن تساهد زور لأنه لم يقصد 
الكذب وان شسهد لرجل بشىء وشهد به آخر أنه لغيره لم يكن تساهد 
زو ر »© لأنه ليس تكذبب أحصدهما بأولى من تكذبب الآخر فلم بقصدح ذلك 
في عدالته واذا ثبت أنه شاهد زور ورأى الامام تعزيزه بالغرب أو الحبس 
أو الزجر فعسل وان رأى أن شسسهر أمره فى سوقه ومصلاه وقبيلته 
وبنادى عليه أنه شساهد زور فاعرفوه فعصل كا روى بهز بن حكيم عن 
أببه عن جسده أن النبى صلى الله عليه وسلم قال : « اذكروا الفاسسق 
بها فيه لبحذره الناس » ولأن فى ذلك زجرا له ولغيره عن فعمل مثله وحكى 
عن أبى على بن أبى هريرة آنه قال : ان كان من اهل الصيانة لم يناد عليه 
لقوله عليه السلام : ( أقيلوا ذوى الهيئات عتثراتهم » وهذا غير صحيح 
لان بشسهادة الزور ترج عن أن دكون من أهل الصيانة » ٠.‏ 


كم 


الشسرححم حديث.,خريم ل الأسددى آخرجه الترمذى فى 
الشهادات وقال .: وهنا عندى أصح .» وخريم ابن فانك له صحبة وقد ووى 
عن النبى صد, الله عليه وسلم أحاديث وهو مشهور وابن ماجه فى باب 
'شهادة الزور من كتناب الأحكام وآخرجه أحمد فى مسند أيمن بن خريم 
اول سه الى أيه وفيهة فان رلمتنول لش سان افداغايه وسلم خطيا 
فقال الحديث © ثم ساقه أحمد فى مسند خريم بن فاتك واسناده حدثنا 
اعت ال سدقي :إن نا امد ب عبد عددى يساق العممرى عن أيه 
عن حيبٍ أن “النعمان الأسدى ثم أحد بنى عمرو بن أسدد عن خريم 
ايع فاتك الخديث ه وأخزجه أبو 0 حدثنا مضى بن موسى البلخى ثنا 
حي ون عل تدا سافان 0 يعنى العصفرى 'ن عن أبيه عن حهييب 

ابن النعمان الأسدئ عن خريم بن فاتك قال ١‏ على سو ل على ان 
عليه وسلم صلاة الصبح الحذيث وآخرجه الترمذى أيضا من خديث أيمن 
ابن خريم بن فاتك عن رسول الله صلى الله عليه وسلم وقال : انما تعرفه 
من حدديث , 2 فيان بن زياد خريم بن فاتك ولا نعمرف لأيمن: بن خريم 
داعا ان لق الله عليه وسلم ه هذا آخر كلامه ٠‏ قال فى عون 
المعبوزة و غبره أن له صحبة وأته روى عن النبى صلى لله عليه وسلم 
دح لحم ف الممصاازرح يحي ب سبيت روي ننه 


كما ذكزة الترمدى ٠‏ 


وقال صاخب تحفة الأحوذى : قوله : عن سفيان بن زياد الأسندى 
ويقال ابن دينار العصفرى وبكنى أب الورقاء الااحترى أو الأسدى . 
كوف ثقة من السادسة عن فاتك ابن فضالة بن شريك الأسدئى الكوق 
مجهول الحال من السادسة عن أيمن بن خزيم بالمعجمة مصغرا ابن" الأخرم 
الأسدى هو ابن عطية الشامى الشاعر مختلف فى صحيته وقال العجلى : 
تابعى ثقة وقال فى تهديب ا 4 ا كر 
في شهادة الزور عن أسه وعمه وعنه فاتك بن فضالة ثم قال : بعد تقل كلام 
الترمذى المار آنفما : هذا لفظه وقد 0 جماعة عن سضان بن زياد 
عن أبيه عن حبيب بن النعمان عن خريم بن فاتك واستتصوبه ابن معين 


ام 


وقال : ان مروان بن .معاوية لم يقم اسسناده ١ه‏ وخريم صحابى شهد 
الحدسة ولم .نصح أنه شهد بدرا مات ف الرقة فى خلافة معاورية ٠‏ 


لجعي ساون بن للا رركن اقطان رد لق عله :ققد 
أخرجه ابن ماجه حدثنا سويد بن سعيد خدئنا محمد بن الفرات عن محارب 
إين دثار عن ابن عمر الحديث وقد تبين أن المصنف ساقه مستدا الى 
9 ولم سئده اروانه الا عن اين عمر كما وضح أن فى اسناده محمد 
بن الفرات متفق على ضعفه وأبو على الكوفى متفق على ضعفه وقد كذبه 
100 آنا حدنث « أقيلوا ذوى الهيئات عبر اتهم ») فأخرحه 
أحمد وأبو داود والبخارى ف الأأدب بزيادة ( الا فى الحدود ( وكل أسانيده 
مح م رضح مها واطنا وما جلينة .ور رز شكيم نقد أخرييه باسئاد 
ضعيف بلفظ « أترعون الفاجر متى دعرفه الناس اذكروا الخ » ابن عدى 
والبيمقى والخطيب والطبرانى فى الكبير ٠‏ 


أما اللفات نقوله : عدت بالبناء للمجهول أو ساوته وما ثلته. . 
وقوله الشهر أمره أى ابككه يكشفه للناس ويوضحة والشهرة وضوح الأأمر 
قال يا الأمر أشهره شهرا وشهر فلان فاشتهر وكذلك شهرقه تشهيرا : 


أما الأحكام فانه اذا شهد بالزور فسق وردت شهادته ؛ إلذنه. من 
أكيى الكبائر » والدليل عليه حديث خريم بن فاقك وروى بن عمر حديث 
« لا تزول قدما شاهد الزور حتى نتبوأ مقعده من النار » وانما ثبت أنه 
شاهد زور باقراره أنه شاهد زور ؛ أو يشهد بما يتقن الحاكم كذبه 
فه مثل أن ,شهد على رجل أنه قتل فلانا ى وقت كذا والمشهود عليه فى 
ذلك الوقت عند الحاكم فأما اذا شهد لرجل بشىء ثم قال : أخطات فى 
الشهادة لم يكن شاهد زور » لأنه يحتمل أنه أخطأ » وكذلك اذا شهد لرجل 
بملك عين وشهد آخر. .بملكها لآخر لم يكن أحدهما شاهد زور لأن كل 
واحد منهما يقول + نا صادق فاذا ثبت أنه شاههد زور عزره الحاكم كما 
روى عن عمر رضي الله عنه أنه قال : « شاهد الزور عليه أربمون سوطا » 
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ولأنه فعل. كبيرة لا حد فيها فشرع فيها التعزير وتعزيره الى اجتهاد الحاكم 
فا رأى أن يضربه ضربه دون الأربمون لأن. التعزير عند نادون أقل 
الحدود ؛ وان كان كبير أو ضعيفا ورأى أن. بحبسه.فعل » لأن الردع 
يحصل بذلك ويشهر أمره . وتشهير أمره هو أن خرف الهاس حالة » قال 
الشافعى رحمه لَه : فان كان من قبيلة ففى قبيلته والقبيل هم الجماعة من 
آناء مفترقين » وان كان من أهل العلم والحديث شهره بين أهل العلم 
والحديث وان كان من أهل المساجد شهره فى المساجد وتشهيره أن بأمر. 
معه الحاكم رجلا ثقة الى الجماعة الذين يذكر تشهيره فيهم فيقول : السلام 
عليكم ان القاضى فلانا يقرا عليكم السلام ويقول لكم : ان هذا شاهد ‏ 
زور فاعرفوه » قال أبو على بن أبى هريرة : ان كان من أهل الصيانة لم 
ناد عليه لما روى عنه صلى الله عليه وسلم أنه قال « أقيلوا ذوى الهيتات 
عثراتهم فى الحدود » وليس دشىء ٠‏ وقال أبو حنيفة : لا بعزر ولا شهر 
او 


دليلنا مأ روى بهز بن حكيم عن أبيه عن جده أن النبى صلى الله عليه 
وسلم قال « آترعون الفاجر متى يعرفه الناس اذكروا الفاجر فيه بحذره 
الناس » ونه اذا أشهر أمره تحضيه الناس فى الاشهاد 04 واذا لم لشهره 
اغتر الناس به فأشهدوه 6 وما ذكره أبنو على غير صحيح لأنه قد خرج 
شهادة الزور عن أن تكون من أهل الصيانة 6 هذا مذهينا ».وقال شري 5 
يركب على حسار ونادى على نفسه : هذا حزاءة من شلهد بالزور » 
وحكى عن عبد الملك بن يعلى قاضى البصرة أنه أمر بحلق نصف رؤوسهم 
وشحم وجوههم وطاف بهم فى الأسواق ٠‏ وقال عمر رضى الله عنه بحلد 
أربعين سوطا ويشحم وجهه ويطاف به ويطال حبسه .٠‏ دليلنا أن النبى 
صلى الله عليه وسلم 2 نمى .عن المثلة ع« كسائر المعاصى ٠‏ 

قال الصئف رخمه الله تعالى 


فصل ولا تقبل شهادة جار الى نفسه نفعا ولا دافسع عن 
نفسه ضررا لما روى ابن عمر رضى أنله عنه أن النبى صلى الله عليه وسلم 
قال : « ولا تنقبل شهادة خصم ولا ظئين ولا ذى آاحنة » والظنين المنهم 
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والجار الى نفسه نفما والدافع عنها ضررا متهمان فان شهد المولى لكاتبه 
بمال لم تقبل شهادته لأنه بثبت لنفسه حقا لآن مال المكاتب يتعاق به 
حق المولى وان شهد الوصى لليتيم والوكبل للموكل فيما فوض النظر 
فيه اليسه لم تقبل.لأنهما بشثشتان لانفسهما حدق المطالبة والتصرف وان 
وكله فى شىء تم عزله لم بشههد فيما كان النظر فيه اليه فان كان قد 
خاصم فيه لم تقبل شهادته وان لم يكن قد خاصم فيه ففيه وجهان 
( اخدهما ) أنه تقسل لأنه لا بلحقه تهمة ( والاأنانى ) أنه لا تقبل لأنه بعقد 
الوكالة يملك الخصومة فيه وان شسهف الغريم أن له علنه دين وهو 
محجور عليه بالفلس لم تقسسل: شهادته لآنه يتعاق حقنه بما بشت أنه 
بشهادته . وان سهد إن له عليه دين وهو موسر قبلت. شهادته لأنه 
لا شعين حقه فيما شهد به » وأن شسهد له وهو مصر قبل الحجر 
ش ففيه وجهان ( أخدهما ) أنه لا يقبل لانه ينبت له حق ا]طائبة ( الثانى ( 
أنه يقبل لأنه بقبل لأنه لا يتعلق نما بشهد به له حق » 5 
الشرح حددث عبد الله بن عمر أخرحه الدارقطنى حدثنا محمد 
اين اسماعيل الفارئى تاالخسن بن على بن “خلف الدنشقى تاسليمان بن 
خطب فقال : « آلا لا تحوز شهادة.الخائن ولا الخائنة ولا ذى غمر على 
آخبه ولا الموقوف على حد » ثم قال ص ين سا هر الغارنئ 
متروك وعبد الأعلى ضعيف أ ه قلت 'واخرحه التزسدى عن “عمرو” بن 
شعيب عن أبيه عن جدده وهو غبد الله بن عمرو « أن رسول الله صللى 
الله عليه وسلم رد شهادة الخائن والخائنة وذى: الغمر على أخيه ورد 
شهادة القانم الأعل . الست. وأجازها لعيرهم «6 ثم أأردفه برواية أخرى 
.عن سليمان بن .مومى عن عمرو بن ثسعيب عن. أبيه عن جسده قال :“قال 
ولا زان ولا زائة ولا ذى غمر على أخبه » وأخرجه الترمذى: سسبنده 
عن, الزهرى عن عائثبة قالت قال رسول اله صلى الله عليه وسلم : 
لوو مهاد اتن وله خالتي 1 وله معو د بعنيدا ولا ناص عم 
ولا حنة ولا م«حرب شهادة ولا القانم أهدل الببت لهنم ولا قلنين فى 
ولاء ولا قرابة © ثم قال الترمذى : هذا حديث غرب لا نعرفه الا من 
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حسايت يزيد بن زياد الدمشقى ويزيد بضعف فى الحديث » ولا برف 
هذا الحديث من حديث الزهرى الا من حديثه وفى الباب عن عبد الله بن 
عمو ولا نعرف معنى هذا الحديث ولا سدع محدب ون تل اناده 
والعمل عند أهل العلم فى هذا أن شهادة القرب جائزة لقراته 
الخ ا ه من ستن الترمذى ٠‏ 


وقال فى تحفة الأحوذى : يزيد بن أبى زياد القرشى متنروك م قال 
وأخرجه الدارقطنى والبيمقى الى أن قال : قال أبى زرعة فى العلل : هو 
حديث منكر وضعفه عبد الجبق واين حزم وابن الجوزى قلت : ورأمت 
ف علل أبى حاتم الرازى حدثنا ابراهيم بن مومى عن مروز بن معاوية 
عن يزيد بن أبى زياد الدمئقى عن الزهرى عن عروة عن عائشة عن 
النبى صلى الله عليه وسلم أنه قال : « لا تجوز شهادة خائن. ولا خاكنة 
ولا مجاود فى حد ولا ذى غير لأخيه ولا مجرب عليه شهادة زور 
ولا القانم من أهل البيت ولا ظنين فى ؤلاء ولا قرابة » قال بو زرعة : هذا 
حددث منكر وام يقرأ علينا اه ٠.ورواه‏ اين ماجه فى أاسناده الحجاج 
ابن أرطآة وهو مدلس » قال شمس الحق فى التعليق المغنى على الدارقطنى : 
ورواه الترمذى والدارقطنى والبيهقى من حديث عائشة وفيه يزيد بن 
زياد الشامى وهو ضعيف وقال الترمذى : لا يعرف هذا من الزهرى 
الامن هذا الوحه وله ببصح علدنا اسناده الى أن قال : ورواه البيهقى 
وقال : لا بصح من هذا شىء عن النبى صلى الله عليه وسلم ثم قال : 
وى الرواية الأخرى لعمرو بن شعيب عند المولف ‏ يعنى الدارقطنى - 
كدم بن قائد وهو ضعيف نرج به الزيلعى قال ابن القطان : ومحمد بن 
رأشد الراوى عن سليمان بن موسى وثقه أحمد بن حثبل ويحيئ بن 
معين وغيرهما وتكلم فيه بعض الأثمة وقد تابعه غيره عن سليبان أ ه . 


وقال امام الحرمين فى النهاية : اعتمد الشافعى خيرا صحيحا هو آنه 
صلى الله عليه وسلم قال : « لا تقبل شهادة خصم على خصمه » قال 
الحافظ فى التلخيص : قلت : ليس له اسناد صحيح لكن له طرق يقوى 
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تعض هأ ببعض شم ساق بعضا مما أوردئاه هنا والحمد لله وله المنة 
سبحا نه ١ ٠‏ 


أما اللغات وله : « شهادة خضصم ولا ظنين » الظنين المتهم ومنه 
قوله تمالى : « وما هو على الغيب بظنين » أى بمتهم فى قراءة من قرا 
بالطاه ل “والظلة التهية قال ابن شترون ال ع تلات ات 
أى نتهم ٠‏ وآما من قر بالضاد فقد أراد ببخبل 


قوله : « ذئ احنة » ذا فحت روطن لفن إلى يديد اسيل 
حنة والجمع انحن وقد أحنت عليه بالكسر قال : 
اذا كان فى ص ا ع فلا يستثرها سوف يبدو دفينها 


أما الأحكام فانه لا تقبل شهادة من بحر الى تفسه تفعا نشهادته 
ولا شهادة من يدفع عن نفسه ضررا بشهادته لحديث ابن عمرو وابن عمرو 
وعائشة .وقد مضت .طرقها وعللها القادحة آتقها ٠‏ والظنين المتهم ٠‏ ومن 
لعا مراوهار جاو رادو اضر مقي قا 03 
اذا نمت هذا فالجار الى 506 هو أن يشهد السيد لعامله المأذون 
له فى التجارة بماله فلا يقبل لآن المال اذا ثبت استحقه السيد فكذلك 
اذا شهد الموكل .لوكيله فيما وكله فيه لم يقبل لأنه. شهادة انفسه 2 
وان شهد الوكيل لموكله فيما وكله فيه أو شهد الوصى لليتيم بشىء 
لم تقبل شهادته لأنه بجر بذلك الى تسه تفعا » الآنه اذا ثبت ما شسهد 
له استحق التصرف فيه » وان وكله فى شىء ثم عزله ثم شهد به الوكيل 
الى موكله فان كان الوكيل قد خاصم فيه قبل العزل لم تقبل شهادته ٠‏ 
وان كان لم يخاصم ففيه وجهان ( أحدهما ) يقبل لأنه لا يلحقه تهمة 
ل ا 


ل ناك وغلنة ديون 
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نحيط نتركنه فشهد بعض غرماثه له بدين لم :تقبل شهادته » لأن الدين 
اذا ثبت تعلق به حق الشاهد . فان شهد لمن له عليه دين قبا 
أن بححر عليه وكان من عليه الدين موسرا قبلت شهادته له لأن دين 
الشاهد لا تعلق به ٠‏ 


لا شبل لأنه ثبت له حق ف المطالبة ( والثانى ) بقبل لأنه لا يتعلق بما 
شهد به حقة ٠‏ . : 


قال المصنف رحمه الله تعالى 


قصل أن شسهد رجلان على رجل أنه جرح اخاهما وهما 
وادناه قبل الاندمال لم تقبل » لأنه قد يسرى الى نفسه فيجب الدم 
به لهما وان شهدا له بمال وهو مريض ففيه وجهان ( أحدهما ) وهصو 
قول أبو اسحاق أنه لا تقبل لأنهما متهمان لأنه قد يموت فيكون أكال 
لهما فلم تقبل » كما لو شهد بالجراحة ( والثانى ) وهو قول أبى الطيب 
ابن سسلمة آنه تقبل لآن الحق يثبت للمربيض نم ينتقل بالموت اليهما وفى 
الحناية اذا وخرت الدية لهما لأنها تجب بموته فلم تقبل وأن شهدا له 
بالجراحة وهناك ابن قبلت شهادتهما لأنهما غير متهمين » وآأن مات الابن 
وصار الأخوان وارثين نظر ت فان مات الابن بعد الحكم بشهادتهما لم 
سقط الشهادة لأنه حكم بها » وان مات قبل الحكم بشهادتهما ضقطت 
الشهادة كما لو فسقا الحكم » وان شهد المولى على غريم مكاتبه والوصى 
على غريم الصبى أو الوكيل على غريم الموائل بالابراء من الذين » أو بشسق 
شهود الدين لم تقبل الشهادة » لآنه دفع بالشهادة عن نفسه 
ضررا وهو حصق الطالبة وان شسهد تسساهد أن من عاقلة القائل بفسق 
هود القتل فان كانا موسرين لم تقبل شهادتهما لأنهما بدفعان بهذه 
اللهادة عن أنفسهما ضررا وهسو الدبة » وان كانا فقيرين فقد قال, 
الشافعى رفى الله عنه ردت شهادتهما وقال فى موضع آخر اذا كانا 
من اباعب العصبات ‏ بحيث لا بصل العقل اليهما حتى بووت من قبلهما 
قبلت شسهادتهما فمن اصحابنا من نقل جواب احداهما الى الأخرى وجعلهما 
على قولين ( احدهما ) أنه تقبل لأنهما فى الحال لا بحملان العقل ( والثانى ) 
انه لا تقبل لآنه قد بموت القربيب قبل الحول ويوسر الفقير فيصيران من 
العاقلة » ومنهم من حملهما على ظاهرهما فقال :. تقبل شسهادة الأباعد 
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دلا تفسل شهادة القريب الفقي » لأن. الغريب معدود فى العاقلة » والبسار 
يعثبر علد الخول :وربما يبصسر موسرا عند الندول » » والمعيد غير معدود 
ف العاقلة وأانما بصي من العاقلة أذا مات الأقربا » . 


النسرح الذحكام : : اذا اف على و ل أنه جرحه فأنكر 
فشهد له بذلك رجلان من ورثته من غير الوالدين والمولودين » فان كانت 
الحراحة قد اندملت قبلات شهادتهنا » لأنهما لا بحران الى اأشستهيا 
نفعا بشهادتهما » وان كانت لم تتثمل لم تقبل شهادتهما كوا أن 
تسرى الجراحة الى نفسه فيجب الدية لهما ٠‏ 


فسسرع اذا ادعى المريض مالا على رجسل فاتكره فشهد له 
ذلك رجلان من ورتنه من غير الوالدين والمؤلودين ففيه وحهمان 
( أحدهما ) لا تقبل شهادتهما كما قلنا فى الجراحة ( والثانى ) تقبل 
لآن المال بت للمريض. بخلاف الدية فانها تثنت للورثة » فاان شضهد 
رجلان الأخيهنا بحراحة لم تندمل وللمجروح وارث يحجبهما قبلت شهادتهما 
فان مات من يحجبهما قبل موت المشسهود له نظرت فان مات من يحجبه.ا 
قل الحكم بن بشهادتهما لم تجز الحكم بشهادتهما » لأنهما صارا مستحقين 
للميراث.» فلم ٠‏ بيز الحكم بتبهادتهما كما لو فسا بعد الحكم بشهادتهماء 


فسرع وأما الشاهد الذى يدفع عن لسن اللي قن 
فبثل أن يشهد الضامن على المضمون له ان اقتضى. الدين ضمن به من 1 
رخل ارخل باستحقاق عن فق يده فقب هد . وكيل المشهود عليه لعسبى 0 
المضمون. عنه أو أبرأه. منه فأنه لا قبل لأنه يدقع هذه الشهادة ضررا 
عن الفسنكه وغر مطالة 0 له 00 اذا وو 
عين فى ل الفين اذا 5 اخلم ١‏ تصزرف الكل 
والوصئ بها » وكذلك اذا شهدا بانراء العريم لم تقبل شهادنهما لما ذكرناه 

فرع وان. ادعى على. رجصل أنه جرحه فأتكره ل 
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الجراحه عليه فان كانت الدعوى فى جناية العمد قبلت شهادتهما لؤنهما 
لا بحران بهذه التشهادة الى :تنفسهما تمعا ولا يدفعان بها ضررا ٠‏ وان 
كانت فى الخطأ أو عمد الخطاً ‏ فان كان الشاهدان أن بالتجرح موسرين ‏ 
لم ' تقبل شهادتهما الأنهما بدفعان بشهادتهما عن أتفسهما ضررا وهو تحمل 
الدية ٠‏ وان كانا فقيرين فقد قال الشافعى رحمه لله فى موضع :لا تقبل 
شهادتهما وقال قف موضصع آخر : ان كان فى عاقلته من هو أقرب منهما 
بحيث لا يحملان الا بمد عدم من هو أقرب منهما قبلت شهادتهنا ٠‏ 


:واختلف أصحابنا فيه فمنهم من نقل جوابه فى كل واحدة منهما 
الى الأخرى ى وخرجهما غلى قولين ( أحدهما ) تقبل شهادتهما لأنهما 
لا بصلان العقد فى هذه الحال فلم يلحقهما تهمة فى الشهادة ( والثانى ) 
لا تقبل شهادتهما لأنه يجوز أن يكونا عند الحول ممن يحمل الدية, 
والتهمة تلحقهما فى الثسهادة دة فلم يقبلا ؛ ومنهم من حملهما على ظاهرهما. 
فقال : تقبل شهادتهما اذا كان هناك من العاقلة من هو أقرب منهما لأنهما. 
غير معدودين فى العاقلة فلم تقبل شهادتصما اذا لم يكن هناك أقرب منهما 
لأنهما معدودان فى العاقلة ولا اعتبار بفقرهما الأن المال غاد ورائح 
ويجوز أن عره ين عه لخر 


فسرءوان تيك شاهدان على رجل بحق فسيعهما الحاكم 
فقذف المنسهود عليه الشاهدين بعد الشهادة وقل الحكم بها لم بحز 
ادم بشهادتهما » والفرق بينهما أن الفسق بعد الشسهادة يورث تهمة 
في الشهادة وقبل الحكم لا تورث تهمة فى الشهادة 

قفسرع قال الشافعى رحمه الله و3 حصي للآن الخضومة موخم 
عداوة ٠‏ وقالأصحانا : والعداوة علىضربينعداوة دينية وعداوة-دنيوية فأما 
العداوة الدشة فمثل عداوة المسلمين للكفار وعداوة أهل الحق 
الأهل. الماطل. فهذه لا تمنع قول الشهادة ٠‏ وأما العداوة الدقوية فاتها” 
تمع قضلول السهادة وذلك .مثل أن يقذف رجل فشهد القاذف على : 
المقذوف فلا تقبل شهادته » وكذلك اذا قطع. رجل على رجل الطزيق 
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فشهد المقطوع عليه على القاطع فلا لوغيد 
وقال أبنو حنيفة 5 العداوة لا تمنع قبول الشهادة ٠‏ 


دليلنا قوله صلى الله عليه وسلم : « تقبل شهادة خصم ولا ظنين 
ولا ذدى غمر على أخيه ولا القانع لأهل البيت » الكو خم رالطن 
امتهم وذو العمر أى انحقد نوالقاتم الأهل: الببت فقيل : هو السامل 
وقيسل : هو الوكيل للموكل » فأما اذا كانت بينهما خصومة على مال 
أو ميراث فسهد أحدهما على الآخر بحق قبلات شهادته عليه » لقنا 
لو قلنا : لا تقبل شهادته عليه لكان من عليه حق شهادة شهود 
بذع تودعي | البدهوره ال لآن لتقل مسبهادتمي عليه مودي ذلك 
الى ابطال فائدة الشسهود ٠‏ 


ْ فرع قال الشافعى ومن ثبت عليه أنه يعْثى الدعوة شير 
دعاء من غير ضرورة ولا سنتحل صاحب الطعام ونتابم ذلك منه رددت 
شسهادته لأنه يأكل طعاما حراما » اذا كانت الدعوة ارجل نعينه » فأما ان. 
كان طعام سلطان أو رجلل تتشبه بالسلطان فيدعو ا اليه فهذا 
طعام عام مباح ولا بأس به اها ء | 

ال 7 ذلك منه 6 دناءة ل مروءة ٠‏ 
انان لواترة شهادته 38 » لأن من اا من لك ٠‏ قال 
الشافعى : وأنا أكرهه ٠‏ 


فسرخ اذا أصابت ماله جائحة أو لزمه غرم فسآل الناس | 
حلت لله المساألة ولم ترد بنه شهادته » وان كان سستواله أكثر عسر 
لأنه يجوز له السيرال ٠‏ وان كان سأل بخير حاجة وبشسكوى ردت 
شنبهادته لآنه يكذب ويآاخذ مالا حراما » وان أعطى من غير السكئرال 
فأخذ وكان غنيا فان كان تطوعا لم ترد شهادته ».وان كان فرضا ب 
فان كان جاهلا ‏ .لم ترد شهادته » وان كان عالما ردت شهادته ٠‏ 
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فرء وتتقبل شهادة ولد الزن اذا كان 3-2 ليذ 4 واذا 9 
الحدود قالزنا والقدف أو الشرب ويشهد به أو بشيره قبلت شهادته ٠.‏ 


5 وقال مالك رعحمه الله : :لا أقبل شهادة المحدتؤد 1 الزنا والقفذف 
والشرب فيما حد فيه ولا أقبل شهادة ولد الزنا باك 


ذليلنا قوله تعالى : 2 والذين رون المخصنات ثم لم أت "تأر بعمنة 
شسهداء فاجلدوهم «6 الآمة ولم فزق بين أن يشسهد به ولد الزنا أو غيره؛ 
ولأن كل من قبلت شسهادته بالتتدل قبلت شهادته فى مسائر الحقوق ‏ 
كولد الحلال » ولأن من غصب .ثم تاب من الخصب ل 
وكذلك القاذف اراق 'والشارب 4 


قرع وتقبل شهادة 50 الدوق باسرف 
وتقبل شهادة اليدوى على القروى والسدوى عندنا وقال مالك رحمه الله ' : 
لا تقمل شهادة البدوى على القروى الا ىف القفبيل والجراج + دليلنا 
أن أعرابيا شهد عند النبى صلى الله عليه وسلم على رؤية 0 
النبى صلى الله عليه وسلم مناديا أن شادى ,بالصوم:»؛ وذلك قبول شهادة 
اي ا ل 
على غيره كالقروى ٠‏ 


قال المصنف رحمه الله تعالى 


قصل ولا تفبل شهادة الوالدين للأولاد وان سفلوا ولا شسهادة 
والأولاد للوالدين وان غلوا وقال المزنى رحمه الله وابو نور : تقبل » ووجهه 
قوله نعالى :٠("واستشهدوا‏ شهيدين من رجالكم » فعم ولم بخص © ولانهم 
كغيرهم فى العدالة فكانوا كغيرهم فى النسهادة وهذا خط لما روى أبن عمن 
رضى عنه أن النبى صلى الله عليه وسلم قال : « لا تقبل تسهادة خصم 
ولا ظلين ولا ذى احنة » والظنين المنهم وهذا متهم لأنه يميبل اليه ميل 
الظبع .ولأن الؤلد بضعة من انؤالك ولهذا قال غلينه السلام : « يا عانقة 
أن قاطمة .نضعة :منى يريمئى .م1 برسمها )) 'ولآن نفسه كنفسه وماله كمالة 
ولهذا قال عليه السلام لأبى معشر الدارمى « أنت ومالك لأبيك » وقال 


به 
(/ا ‏ المجموع جح ؟5؟ ) 


صلى الله عليه وسلم لي ل 
من كسسبه » ولهنا يعتق عليه اذا ملكه ويستحق عليه النفقة اذا 
احتاج » والآبة تخصها بما ذكرناه » والاسندلال بأنهم كفيرهم فى العدالة 
يبطل بنفسه فانه كفيره فى المدالة ثم لا تفبسل شهادته لنفسه » وتقبل 
شسهادة احدهما على الآخر فى جميع التقوق » ومن أصحابنا من قال لا تقبل 
شهادة الولد على الوالد فى ابجاب القتصاص وحد القذف لأنه لا يلزمه 
القصاص بقئله ولاحد القذف بقذفه فلا يلزم بقوله والمذهب الآول ‏ لانه. انما 
ردت ش-هادته له للتهمة ولا تهمة فى شهادته عليه » ومن عدا الوالدين . 
والأولاد من الأقارب كالاخ والعم وغرهما تقفسل. تسهادة بعضهم : لبعض 
لأنه لم يجعل نفس احدههما كنفس الآخر فى العتسق ولا ماله كماله فى النفقة 
وان شسهد شساهدان على رحل أنه قذف ضرة أمهما. ففيه قولان قال 
فى القديم لا تقل لأنهما بتجران الى آأمهما نفعا لأنه بجب عليه بقذفها 
الحد فيحتاج أن يلاعن وتقع الفرقة بينه. وبين ضرة أمهما » وقال فى الجدية 
تقبل وهو الصحيح لأن حدق أمهما لا بزيف بمفارقة الضرة وان شهدا أنه 
و ل ل ا لت 
وتعليلهما' ما ذكرناه »> ٠‏ 


الشسرح قوله 0 2 واستشهدوا امد ا « 
فقي اراد علمه وو موسر انا كيدي ابن عمر فقبِد مضى الكلام 
عليه بافاضة فى المفصل السايق .»2 أما: حديث « يا عائشة © فقيد 
أخرجه ‏ وليس عن عائشة بهذا اللفظ ب البخارئ ومسلم والترمذى 
وأببو داود عن محمد بن شهاب الزهرى أن على ٠‏ ن الحسين بن على 
حدهم أ كي قبسو الدية ل عقن يزيد د يعاري يفل 
الحسين بن على لقيه المسور فقال له : هل لك الى حاجة تأمرنى بها 
الى أن قال : ان على .بن أبى طالب :خطب بنت أبى جهل على فاطمة فسمعت 
النبى صلى الله عليه وسلم يخطب الناس فى ذلك على منبره هذا # 
وآنا يومئذ محتلم . فقال : ان.فاطمة منى وأنا أتخوف أن تفتن ى دينها 
ثم ذكر صهرا له من بنى عبد شمس فأثتى عليه فى مصاهرته قال : 
حدنى فصدقنى ووعدنى فوفاز نى وانى لسنت. أحرم حلالا ولا آحل حراما 
ولكن والله لا تجتمع بنت رسول الله وبنت عدو الله سكانا واحدا أبدا. 
وفى روابة ‏ وان فاطمة بضعة منى وأنا أكره أن يسوءوها وأن يفتنوها ل 
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وفى أخرى ل أن بنى هشام بن المغيرة استأذنونى فى أن ينكحوا ابنتهم 
على بن أبى طالب فلا آذن لهم ثم لا آذن لهم الا أن يريد ابن أبى طالب 
أن ,يطلق ابنتى وينكح ابنتهم فاننا من بضعة منى يريبنى مارا بها ويؤذينى 
ما آذاها » وعند الترمدذدى « وينصينى مأ أنصبها « وأخرجه أحمد فى 
مسنده من حديث المسور بنحو ما مضى ٠‏ 

أما حديث « أنت ومالك لأبيك » . فان سجكية أن رجلا قال : 
لوا رميو ل" انك إن لى مالا وولدا وان.أبى يريد أن بجتاح مالى » فذكره 
حملا له على بر آأإبيه وعدم عقوقه رواه ابن ماجه عن جابر بن عبد الله 
والطبرانى عن سمرة بن جندب وعبد الله بن ممسعود ٠‏ / 

أما حديث « ان أطيب كسبكم » فقد أخرجه الترمذى والنسائى 
وابن ماجه عن عائشة واسناده صحيح ٠‏ 0 

أما اللقات. نالبضعة بفتح الباء هى القطعة من اللحم هذه .وحدها 
بالمتتح وأخواتها بالكسر كالغلة والقدرة والخرقة والكسفة وقوله : « ,برسنى 
ما يزبها » أى يدخل على الشسك كما أدخل عليها الشنك والتهية ٠‏ 
قال : رأبنى فلان اذا رات منه ما يربك وتكرهه والريبة الشك ٠.‏ 
قال المروى يقال : أرابئى الثىء أى شسككن وأوهمنى الريبة » واذا 
استيقنته قلت.: رابنى يغير همزة وقال الفراء : راب وأراب بمعنى واحد 
) والضرة ) همى احدى الزوجتين سميت بذلك لادخال الضرر عليها ٠‏ ' 


أما الأحكام فانه لا تقبل شهادة الوالدين وان علوا ‏ للمولودين » 
ولا شهادة المولودين 5 وان سلموا للوالدبين » وبه .قال شريح 
والحسن والشعبى والثورى ومالك وآبو حنيفة وأصضحابه رجهم الله » 
وقال عمر بن الخطاب رضى الله عنه وعمر بن العزيز رضى الله عنه : 
تقبل شهادة بعضهم لبعض » وبه قال داود وآبو فور والمزنى وابن المنذر 
وخكاه ابن القاص عن الشافعى رحمه الله فى القديم » وعن أحمد 
ثلاث روايات ( احداهن ) لا تقبل كمذهبنا ( والثانية ) تقبل شهادة الولد 
للوالد ولا تقبل شهادة الوالد للولد ( والثالشة ) تقبل شهادة بعضهم 
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لسعض اذا " تكن فيها تهمة كشهادة له بالتبكاح .والكلا والمال اذا كان 
النساهد مستغنيا عنه »ولا تقبل شهادته له احا لجا كان قير + 


دلملنا ما روى 'الساحجى باسناده عن عاقفتة أم اده عليها 
المستلام أن النبى صلى الله علينه وسلم قال « لا تفبل شهادة الوالد 
لوالده ولا (والده » وروت عاثسة أن النبى ضلى الله عليه وسلم قال : 
« لا :تجوز شههادة خائن ولا خائنة ولا ذى غمرة على أخبلنه ؤلا ظنين فى 
عذاء ولذولاء , والظنين المنهم وكل واحكد ممنهما متهم فى الشهادة 'للآخر 
قل - 


ويل شنهادة-الوال طن ولده فى كل عي لأن لا تمي فا ذلك ء 
وتفقمل شهادة الولد. على الوالد ىق غير الجدود والقصناص .» وهل 
تقبل شهادته عليه فى الحدود والقصاص ؟ فيه وحهان ٠‏ ومن أصحاينا 
من حكاهما قولين ( أحدهما ) لا يقبل لأن الأب لا بلزمه الحد بتقفذف 
ولول القصاص بجناية عليه فلم نلؤم .ذلك بقوله ( والثانى ) يلزمه . 
وهو 'الأصح لأن التهمة لا تلحقه بذلك ولا تمنع آلا يلزمه ذلك بفعله به 
ويلزمة بقوله » آلا ثرى ان الانسان لو قذف: تفسه أو قطع عضوا من 
الك ا الا ل ا اح د 
يوجب | 3 تحد والقصاص لزمه » فان شهد رجلان على زوج أمهما أنه 
قذف ضرة أمهنا ففيه قولان ٠‏ قال فى القديم : لا تقبل شهادتهما » الأنهما 
بحران بذلك نفعا الى أمهما لأنه يلزمه ذلك حد القذف فيحتاج أن يلاعن 
لامبقامل الحد عنه فتقع الفرقة بينه بين ضرة أمهما وقال فى .الجنديد : 
تفيل شهادتهما » لأن حق أمهما لا يزداد :بمفارقة ضرتها. ٠‏ وان شهذا 


ع ال ل سه ا 
ما ذكرناه ٠‏ 


والعم وابن ن الحم ومن أشبههم تقبل 0 
أبو حنيفة ٠‏ وقال اللورى : لا تقبل شهادة كل ذى رحم محرم ,من 
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النسب » وقال مالك : لا تقبل شهادة الأخ لأخيه ف النسب وتقبل فى 
غير التسب ٠‏ دليلنا قوله تعالى «واستشهدوا شهيدين من رجالكم الآبة» 
وقوله تعالى « أشهدوا ذوى عدل منكم «6 ولم شرق ٠‏ 

وروى عن عمر وابن عمر رضى الله عنهما أنهما قالا : تقبل. شهادة. 
الأخ لأخيه فى النسب ولا مخالف لهما ء ولأنه لو ملكه لم يعتق علينه 
فقلت شهادته له كابن العم ٠‏ 


قال المصئف رحمه الله تعالى 


فصل وتقيل شهادة أحد الزوجين الآخر لأن النكاح سب 
لا يعتق به احدهما على الآخر بائلك فلم بمنع من شهادة أحصيهما الآخر 
كقرابة ابن العم. » ولا تقبل تسهادة الزوج على الزوجة ف الزنا لآن اشهادنه 
دعوى خيانة فى حقه » فلم تقبسل كشهادة المودع على الودع بالخيانة 
في الوديعة » ولأنه خصم لها فيما بتسهد به فلم تقبل كما لو شهد عليها 
انها جنت عليه . ْ 


فصل ولا تقبل سهادة العدو على عدوه لقوله. عليه السلام. 
« ولا تقبل شهادة خصم ولا ظنين ولا ذى آحنة ») وذو الاحنة هو العدو 
ولأنه متهم فى شهادته بسبب منهى عنه فلم تقبل شهادته » 0 ٠‏ 

الشرح الأحكام وتقبل شهادة أحد الزوجين للآخر وبه قال. 
الحسن وأبو ثور وقال مالك وأبو حنيفة : لا تقيل شهادة أحدهما. للآخر 
وحكاهما المسعودى قولا للشافعى وليس بمشهور وقال النخعى. 
وابن أبى ليلى والثورى. : تقبل شهادة الزوج لازوجة ولا تقبل شهادة 
الزوجة. للروج ٠‏ دليلنا قوله تعالى : « واستشهدوا شهيدين من رجالكم. » 
وقوله : « وأشهدوا ذوى عدل منكم. » ولم يفرق ٠‏ 

وروى سويد بن غفلة « أن يهوديا كان يسوق امرآة على حماره 
فنخسها فرمت بها فوقعت عليها فشهد عليه آخوها وزوجها فقتله 
عمر وصلبه ؛ وقال سويد وهو أول مصاوب صلب بالشام » ولأن كل 
واحد منهما لو ملك الآخر لم يعتق عليه فقبلت شهادته كابنى العم ٠‏ 
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فسرعوتقبل شهادة الصديق لصديقه سواء كان بينهما 
معاداة وملاطفة أو لا مهاداة.بينهما ولا ملاطفة ونه يول أبو حنيفة وأكثر 
أهل العلم ٠‏ وقال مالك رحمه الله : اذا كانت دينهما .مهاداة وملاطفة ١‏ 
تقبل تتهادتة لها ه داسجا قوله تعالى : « واستشهدوا شهيدين من 
ودام الآبةِ » وقوله تعالى : 2 وأشهدوا ذوى عدل منكم » ل 
ولأنه لا يعقتّق أحدهما على الآخر اذا ملكه فقبلت شهادته له كما.لى لم 
تكن بينهما مهاداة وملاطفة ٠‏ 


«> 


قسرع ان كان الرجل دحب عشيرته وقومه وأهل مذهبسه 
وأهل بلده فليس بمكروه بل هو مندوب اليه لقوله صلى الله عليه وسلم 
لا تحاسدوا ولا تباغضوا ولا تدابروا وكونوا عباد الله اخوانا » 
وروى أن النبى صلى الله عليه وسلم قال : « تهادوا تحابوا تصافحوا يذهب 
الغل عنكم » رواه ابن عساكر عن أبى هريرة وقال صلى الله عليه وسلم 
2 المؤمن للمؤمن كالينيان شد بعضه بعضا © أخرجه الشيخان 
والترمذدى والنسائى عن أبى موسى الأضعرى ٠‏ وآخى صلى اللّه عليه 
وسلم بين المهاجرين والأنصار لما قدم المدينة وانما العصسة المذمومة 
أن يبغض الرجل قوما لأسهم نو فلان من غير اساءة منهم اليه ء 
فان أ بغضهم بقليه دون أن طهر ذلك على لسانه لم #اثر ذلك فى شهادته 
عليهم لأن ما فى القلب لا يمكن الاحتتراز منه » وان ظهر ذلك على لسانه 
بأن يلب عليهم ويدعو الى عداوتهم من غير أن .ظهو:منه فيهم فحش 
ولا شتم ٠‏ وقال.اين الصسباغ : :وان كان فى أمر الدين لم ترد شتهادته 
ذلك » وان كان فى آمر الدنيا فهو عدو لهم ولا تقضل شهادتهم عليه 
خاصة لأجل العداوة ٠‏ وقال الشسيخ أبو حامد : اذا تكرر ذلك منه 
فسق وردت شسهادته وان كان يشتمهم وبفحش 1 بالققفول فمو 
فاسق لا تقبل شهادته على أحد ٠‏ 

قال املصئف رخهة الله تعالى ‏ 
فصل تكن ةن الشهادة بين أمرين فرذت شهادته فى 


أحدهما نظرت فان ردت للعداوة بينه وبين المشهود عليه مثل أن بشهد على 
1١‏ 


رجل انه قذفه وأجنبنا ردت شسهادته فى حقفه وق حق الاجنبى لأن هذه 
النسهادة تضمنلت الاخبار عن عداوة بينهما وشهادة العدو عن عدوه لا تفسل. 
فان ردت شهادته فى أاحدهما لنهمة غير العداوة بأن شهد على رجل انه 
اقترض من أبيه ومن أجنبى مالا ردت شهادته فى حق ابيه وهل ترد فى 
الأجنبى ؟ قيه قولان ( أحدهما ) انها ترد كما لو شهد أنه قذفه واجنسيا 


( والثانى ) آنها لا ترد لانها ردت فى حق ابيه للتهمسة ولا تهمة فى حق 
الأجنبى فقئلت » 


الشسرح الأحكام : اذا جمع فى شهادته بين أمرين فردت 
شهادته فى أحدهما فمل ترد فى الآخر ؟ ,ينظر فيه فان ردت للعداوة 
مشل أن يشسهد على رجل أنه قذفه وأجنبيا أو قطع عليه وعلى غيره ردت 
نسهاذته عليه:.» لأن هذه القهادة نتضمن الاخسار عن عذداوة ٠‏ 
وان ردت لغير العداوة بأن شهد على رجل أنه غصب من أبيه ومن 
أحنبى عينا فان شهادته ترد فى حق أبيه » وهل ترد فى حق الأجنبى ؟ 
فنه قولان ( أحدهما ( ترد كما لو شهد آنه قذفه وآألجنسا ) والثانى ( 
لا ترد فى حق الأجنبى لأنها ردت فى حق أبيه للتهمة ولا تهمة عليه 
فى شهادته للأجنيى ٠‏ 


قال الصنف رحمه الله تعالى . 


0 قصل ومن ردت شهادنه بمعصية فنداب قلت شهادته لقوله 
تعالى. : ١‏ والذين برمون الاحصنات ثم لم بأتوا بأربعة. شهناء فاجلدوهم: 
ثمانين جلدة ولا تقبلوا لهم شهادة أبدا أولشك هم الفاسقون الا الذين 
تأبوا ) والتوية نويتنان توبة فى الباطن وتوبة فى الظاهر فاما التوبة فى الباطن 
فهى ما بينه وبين الله عر وجل فيننظر ف المعصية فان لم يتعلق بها مظلمة 
لآدمى ولا حد لله نعالى كالاستمتاع بالاجشية فيما دون الفرج فالتوبة منها 
أن بقلع منها ويندم على ما فعل » ويعزم على ان لا يعود الى مثلها 2« 
والدلبيل علبه قوله تعالى : ١(‏ والذين اذا فعاوا فاحشة أو ظلموا. انفسهم 
ذكروا الله فاسسشغففروا لذنوبهم ومن يغفر الذنوب الا الله ولم يصروا .على 
ما فعلوا وهم يعثمون اوللك جزاؤهم مغفرة من ربهم وجنات تجرى من 
تحنها الأنهار خائدين فيها ونعم اجر العاملين (( 


وان تعلق بها حق آدمى فالتوبة منها أن بقلع عنها ويندم على ما فعمل 
ويعزم على أن لا يعود الى امثلها وان يبرا من حق الآدمى اما أن يؤديه 
١١‏ 


أو ييساله حتى يبرئه منه لما روى ابراهيم. النخعى. أن عم بن التخطاف. 
رصي اله عقله رأى رجلا يصلى . مع النساء فضر به بالدوة. فقال الزحمل 
والله لمن كنت احسنت فققفد ظلمتنى وان كنت اسات فما علمتنى . فقلل 
عمر اقنص قال : لا أقنص قال : فاعف قال لا اغعفو فافترقا' على ذلك » 
ثم لقيه عمر من الفد فتفير لون عمر فقفال له الرجل : يا امن المؤمنين. ارى 
م كان منى قد اسرع فيسك قال : اجل. قال : فاشهد. انى قد عفوت, 
| عنلك » وان لم يقدر على صاحب الحق نوى أنه أن قدر اوفاه حقه 
دان تعلق بالمعصية حد يله تعالى كحيد الزنا والشرب فان لم بظهر ذلك 
فالأولى أن يسسشره على نفسسه لؤوله عليه السلام ( من: اتى. مى. هذه 
القاذورات شسيئا فليسستتر بستر: الله. تصائى » فان. من أبدى لنا صفحته 
اقمنا عله حسد الله » وان طهره لم بأثم ١‏ لأن ما عزا والغامدية عند رسول 
الله. صلى الله عليسه وسالم بالزنا' فرجمهما ول ينكر عليهما » واما. التوبة فى 
الظاهر وهى التى تعود بها المدالة. والولابة وقبول الشهادة. فينظر فى 
المعصية فان كانت فصلا كاازنا والسرقة لم ببحكم. بصحة الاوبة حتى. يصلح. 
عملة مدة لقو له تعالى : آلا الذين تابوا من بعد ذلك واصلحوا ») قير 
اضحابنا الدة سسنة لأنه لا تظهر صحة التوبة فى مدة قريبة فكانت اولى 
المدد بالتقدير سنة لأنه تمر فيها الفصول الاربعة التى تهيج. فيه؟ الطبائع 
وتتفي فيها الأحوال » وان كانت المعصية بالقول فان كانت ردة فالتوبة 
منها ان يظهر الشهادتين وان كانت قذفا فقن قال الشافعى رحمه. الله 
« التوبة منه اكذابه نفسه » واختثلف أصحابنا فيه فقال أبو سعيد 
الاصطخرى رحمه الله : هو أن يقول كذبت فيما قلت ولا اعود الى مثله 
ووجهه ما روى عن عمز رضى الله عنه أن النبى صلى الله عليه وسلم قال : 
(( قوية القاذف اكذابه نفسه ) وقال أبو اسحدق وابو على أبن أبي هريرة 
هو ان يقول :: قذفى له كان باطلا » ولا يبقول : الى كنت كاذبا لجواز أن 
يكون صضادقا فيفر شكذييه نفسسه عاضبا كما كان بقذفه عاصيا ٠‏ 


.ولا نصح اللنوبة 'منه الا باضلاح العمل على ما ذكرناه فى الزن والسرقة 
فاما اذا نهد عليه بالزنا ولم يتم المدد فلنا أنه لا يجب عليه الحتد 
فهو على عدالته ولا بحتاج الى التوبة » وان قلنا أنه يجب عليه. الحد 
وجبت التوبة » وهو أن يقول ندمت على ما فعلت. ولا اود الى ما' انهم 
به »4 فاذا قال هذا عادت عدالته > ولا' يشترط فيه اضصلاح العمل . 
لآن عمر رفى الله عنه قال لأنى بكزة : « تب أقبل شهافتك») وان لم يتب 
لم تقل شهادته ويقبل خيره لأن ابا بكرة ردت: شهاذته. وقبلت اخبازه» 
وان كانت معصية بشهادة زور فالنوبة منها أن يقول :. كذبت. فيما قلت 
ولا أعود الى مثله ولا بشترط فى صحة توبته اصسلاح العمل على 
م ذكرناه » ١ ٠‏ ا 


ل 


الشسسرح فوله تعالى : « والذين يرمون المحصنات ثم لم يأتوا 
باربعة شهداء فاجلدوهم ثمانين جلدة ولا تقبلوا'لهم شهادة أبدا وأولئك 
هم الفاسقون الا الذين تابوا ): مضى كلام مستفيض فى تفسير هذه الآية 
الفصل وأحكامه : 

( أولا ) هذه الآبة نزلت فى القاذفين وكان سببها ما قبل فى عاكشة 
رضي الله عنها ٠‏ ش 
اذابة بالقول. كما قال النابغة ٠‏ 


(ثالثا) ذكر النساء فى الآبة هن حيث أذاقن ورميهن بالفاحشضة 
أثسنع وأتكى ‏ للتقوس ويشخل الرجال بالمعنى والاجباع وحكى الزهراوى 
أن المعنى « والأنقس المحصنات.» وبدل على ذلك قوله تعالى : «والمحصنات 
من النساء » فكأن المحصنات يكن فى النساء والرجال بدلالة مفهوم 
القند بقوله. «.من النساء © فكاأنه ادا أطلق شمل .النوعين ٠‏ 


( رابعا ) للقذف شروط نسعة شرطان ىق القاذف العقل والبلوغ , 
وشرطان فى القذف المقذوف به وهو القذف بوطء بلزمه. فيه الحد 
لو, ضح كالزنا واللواط أو بنفيه. من أبيه وخسسة ف المقذوف وهى العقل 
و البلوغ والاسلام. والحرية والعفة عن الفاحشة التى رمى بها ٠‏ 

( خامسا ) اذا صرح بالزنا كان قذفا ورميا موجبا للحد » فان عرض 
ولم يصرح لم يكن قذفا الا مفسرا: منه بارادته قذفا وبه قال آبو حنيفة » 
وقال مالك : هو قذف أراذ أو لم برد ودليل مالك قوله تعالى حكانة ‏ 
عن مريم : « با أخت هارون ما كان أبوك امرآً مسوء وما كانت أمك بغنا » 
فمدحوا أباها ونفوا عن أمها. البغاء. وعرضوا. لها بذلك حتى قال نعالى : 
« وبكفرهم وقولهم على مريم بهتانا عظيما » فاعتبر التعريض بهتانا عظيما » 


1١ 6ه‎ 


ونجيب بأن التعربيض الذى يكون قذفا هو التعريض:الذى أراد .صاحبه 
ل والدلمن علق اهم سوا هذا التعرنض 
تعالى : « وقولهم على مريم بهتانا عظيما » ٠‏ 
ساضا) لاحدطى من قف كايا اوكاية وم مذب ادر 
حاشا الزهرى وسعيد ين المسيب وا بن أبى الجلى نام قالوا : 
ا 


| 0 
« من قذف مملوركه بالزة آقيم عليه الحد يوم القيامة » لا ر تفاع الملك 
دوم القيامة واستو نواء الشتريف ال ل والعبد ٠‏ 

ا اه لق اديه ومن قذف آم الزلة عسل ره 
قياس المذهب وهو قول مالك وروي عن ابن عمر وقال الحسن البصرى : 
لاحد عليه. 


( عاشرا ) ابن من .قال : ,يا من وملىء بين او وقال 
ابن القاسم من أصحاب مالك : عليه الحد لأنه تعريض وخالفه أشهب 
لذنه أمسية الى فعل لا.حد فيه ٠‏ 
(حادى عشر )لإ بحد من رمى صبية وانما يعزر وبه قال أبو حنيفة 
وأبو نور اذلا حد عليها وقال مالك : بحد لأنه قذف والفرق بين المذهبين 
أن مالكا طلب حماية عرض المقذوف وغيره راعى حماية ظهر القاذف 
قال القرطبى. : وحماية عرض المقذوف أولى لأن القاذف كشف ستره 
طرف لسانه فازمه الجد ٠‏ وقال أحمد فى بنت تسع يحلد قاذقها » ٠‏ 
والصبى اذا بلغ عشرا ضرب قاذفه ٠‏ ْ | 
( ثانى عشر ) قوله تعالى : « ثم لم يأقوا بأربعة شهداء » الذى يفتقر 
الى أربعة شهداء دون سبائر الحقوق هو الزنا رحمة بعباده وسترا .لهمء* 


5*ا 


( ثالث عشر ) قوله تعالى : « الا الذين تابوا » فى موضع نصب على 
الاستثناء ويجوز أن يكون فى موضم خفض على البدل والمعنى : لا تقبلوا 
لهم شهادة أبدا الا الذين تابوا وأصلحوا.من بعد القذف » فتضمنت الآبة 
ثلاثة أحكام قف القاذف : جلده. ورد شهادته وفسقه » فالاستثناء غير 
عامل فى جلده باجماع الا ما روى عن الشعبى ٠‏ وعامل فى نسقه باجماع ٠‏ 

فرءفى مذاهي العلماء فى رد الشهادة ٠‏ 

مذهبنا أنه اذا قذف الرجل محصنة أو محصنا وجب عليه الحد 
ولم يسقطه عن تفسه بينة ولا لعان » فقد ذكرنا آنه يفسق بذلك 
وترد شهادته » واذا تان فانه لا يمسقط عنه الحد ويزول عله الفسق 
بلا خلاف ٠‏ ثم تقبل شهادته عندنا وبه قال عمر رضى الله عنه فى 
الصحابة » وى التابعين عطاء وطاوس: والشعبى رحمهم الله ومن الفقهاء 
ربيعة الرأى ومالك والأوزاعى وأحمد واسحق بن راهوية رحمهم الله ٠‏ 
وقال شريح والنخعى والثورى وأإبو حنيفة : لا تقبل شهادته أبدا ع الا 
أن أبا حنيفة شول اكت شهادة القاذف حتى يحلد » فان حلد ثمانين 
حلدة كانت شهادته مقبولة »ء والدليل على أن شهادته ترد نفس 
القذف قوله تعالى : « والذين يرمون المحصنات ثم لم بيأتوا بأربعة 
شهداء » الآبة ٠‏ فذكر القذف وعلق عليه حكمين : الحلد ورد الشهادة ٠‏ 
والظاهر أنهما متعلقان به وحده كما لو قال قائل من دخل الدار فأعطه " 
دينار أو أكرمه فالظاهر أنه يلزمه أن يعطيه الديثار » ويلؤمه :: بنفس الدخول 
فمن علق رد الشسهادة سمعنى غير القفذف فقد خالف ظاهر الآية » ولأن 
الحد كفارة وتطهير لقوله صلى الله عليه وسلم : « الحدود كفارات لأهلها » 
أخرجه آحمد عن خزيمة بن ثابت وأخرجه الطبرانى بمعناه فى الأوسط 
وفيه ياسين الزيات وفيه مقال ولما أمر صلى الله عليه وسلم برجم 
الغامدية فرجنت فسيها رجل فقال النبى صلى الله عليه وسلم : « لا تسبها 
فلقد تابت توبة لو تابها صاحب مكس لقبل منه » واذا كان الحد 
كفازة ل كن تصييا زه القدهادة كامشفاء: الديو ن مند اه بو الد سحل 
على أن شتهادة القاذف تقبل اذا تاب قوله تعالى : « ولا تقبلوا اهم شهادة 


1١ “ا‎ 


أبدا 000 0 اللا ل الذين تابوا « 7 الله عز 3 الاسفناء 

ا نه 0 منهما كما لو تالروجيل امرأنه طالق وعرده ' 
الثسهادة أقوى: لأنه حكم » والتفسيق خرج مخرج الخبر » والاستثناء 
أئما يرجع | | لى الحمكم دون الخير » كما.قال رجحل : أعط زيدا دزهما 
وقد فسيدم عمرو » الآ أن يدخل الدار فان الاستثناء ع بربجصع الى الحكم 
دون الخبر 30 ا عمر رضى. الله عنهة : ( توية القاذف اكذابه نصسه فاذا 
تاب قبات شهادته » وهذا نص وقد قال بهذا الشعبى » وحكى هذا 
القول النحاس عع أل المدنة وقال الفسمين. > الات خادمن سكام 
الثلاثة اذا تاب وظهرت توبنه لم يحد وقبات شهادته وزال, عنه التمسيق » 1 
نه قد صار ممن يرضى من الشهداء » وقد قال تعمالى . : «.وانى 
لغفار .أن ناب »© الآبة ء 


فرج ف اختلاف عشاء المالكية : متى تسقط شهادة 
القاذف ؟ فقال ابن ا لماحشو نَ ينفسن قدفه وكال. ابن القاسم وأث شضهب 
وسسخون. : لا : نسقط حتى يجلد فان منع من جلده مائم عمو أو غبره 
لم ترد شسهادته ء وقال: الفيخ أبو الحسن اللخمى : شهادته فى مدة 
الله تبعا له بأن التوية تكون بالتكديب فى القذف ٠»‏ ولكنه لا بقبل شهادة 
0000 : : وأى بجع لعدل 3 قذف وحد دي 
ا د من الكشياء ا عنلة 06 ا 6 وهو 
رك بن كان وذكر زكري ل ور بئات اللاي لهات 








(1) الوقار كسحاب هو لقنب زكريا بن نحيى الفقيه المصرى المالكى 


١4 


و1 ايوق © وروى النتيى عن اضبغ توسحتون مئلة وانفقوا على 
أن ولد الزنا لا تجوز شهادته فى الزنا ٠“‏ 


فارع ف أقوال العلماء فى 'الاستثناء ٠‏ فتقول : مذهينا أن 
'الاستثناء اذا تغقب جملا معطوفة عاد الى جميعها وبهذا قال مالك 
وأصحاية » وقال أبو حنيفة وأكثر أصحابه : بريجع الاستتثناء 'الى أقرب 
مذكور وهو المسق » ولهذا لا تقبل شهادتة » فان الاستثناء الى المسق 
خاضة .لا "ان قبل التمسهادة :+ 

-وسبب الخلاف .سببان ( أحدهما ) هل :هذه الجمل فى حكم الحملة 
الواحدة للعظف -الذى فيها أو لكل جملة حكم تفسها فى الاستقلال 
وحرف العطف محسن لا مشرك .وهو الصحيح فى عطف الجمل لجواز عطف 
الجمل المختلفة بعضها على بعض ٠‏ 

( السبب الثانى ) يشبه الاستثناء بالشروط فى عدده الى 0 
المتقدمة ع خانه يعود الى جميعها عند الفقهاء أو لا يشبه به » لأنه 
داب القياس فى اللفة وهو فاسد على ما يعرف فى أصول 0 1 
والأصل أن كل ذلك محتمل ولا ترجيح فتعين ما قاله القاضى أبو بكر , 
اين العربى من الوقف » ويتإيد الاشكال آنه قد جاء فى كتاب الله عز وجل 
كلا الأمرين » فان آية المحاربة فيها عود الضحهير الى الجميع باتفاق » 
وآآية قتل الرمن خط فيها رد الاستثناء الى 'القخيرة :بااتفاق ٠‏ .وآنة القذف 
محتملة للوجهين » فتئعين 'الوقف من غيرمين » قال القرطبى : قال علماونا : 
وان ار على أصمو ان 0 0 

ويترجح قول الشسافعى ومالك رحدهما الله من جهة نظر الفقه الجر 

أن يقال : الاستثناء ء راجع الى الفسق والنهى عن قبول الشسهادة 
جميعا الا أن يفرق بين ذلك بخبر بيجب التسليم له ٠‏ وأجمعت الأمة على أن 
اللو محر الري تيو أن عتوو ذرق لك وى بوالله أعلم.د 


0 : الاستثناء بجع الت ام إل : وليس من 
١‏ 1 


شسهادته » لأن « التائب من الذنب كمن لا ذنب له » واذا قبل الله التوية 
من العبد كان العباد بالقبول أولى مع أن مثل هذا الاستثناء موجود 
في مواضع من القرآن منها قوله تمالى : « ائما: جزاء الذين يحارنون 
الله ورسوله ‏ الى قوله ب الا الذدين تابوا » ولا شك أن هذا الاستثناء 
الي , الجبيع ٠‏ وقال الرجاج : وليس القاذف بأشد حرما من الكافر فحقه 
اذا تاب وأصلح أن تقبل شهادته ٠‏ 


وقال الشعبى للمخالفين فيها : يقبل الله توبته ولا تقبلون شهادته ؟؟ 

ثم ان كان الاسبتئناء يرجع الى الجملة الآخيرة عندد أقوام من 
الأصوليين فقوله : « وأولئك هم الفاسقون » تعليل لا جملة مستقلة 
بنفسها ٠‏ أى لا تقبلوا شهادتهم لفستهم » فاذا زال الفسق فلم لا تقبل 
شهادتهم ؟ ثم توبة القاذف اكذابه تمسه كما قال عمر لقذفة المغيرة 
بحضرة الصحابة من غير فكير » مع اشاعة القضية وشهرتها من البصرة الى 
الحجاز وغير ذلك من الأقطار ٠‏ ولو كان تأوزيل الآآية ما تأوله الكوفيون 
لم يكن يجوز أن يذهب علم ذلك عن الصحابة ولقالوا لعثر : لا يجوز 
فول توبة القاذف آبدا ولم إسعهم الوكوية عن القضاء تتحريف تآويل 
الكتاب فس قط قولهم والله المستعان ٠‏ أفاده فى العامة لذحكام القرآن ٠‏ 

فسسر اذا لم يجلد القاذف بآن مات المقذوف قبل أن يطالب 
القاذف بالحد أو لم يرفع الى السلطان أو عنا المقذوف فالشهادة مقبولة 
لأن عند الخصم فى المسألة النمى عن قبول الشهادة معطوف على 
الجد » قال تعالى : « فاجلدوهم ثمانين جلدة ولا تقباوا لهم شهادة أبدا » 
وعند هذا قال الشافعى : هو قبل أن بحد شر منه حنين حد لأن 
الحدود كنازات » فكيف ترد شهادته فى أحسن حالية دون أحسهما ٠‏ 

قال القرطبى : ولا خلاف وقال اين الماحشون بنفس القذف ترد 
شهادته » وبه قال الليث والأوزاعى والشسانفعى : : ترد شهادته وان لم 
نحد » لأنه بالقذف يفسق لأنه من الكبائر فلا عم د 
براءته باقرار المقذوف له بالزتا أو بقيام البينة عليه ٠‏ 
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مس ألة كل من فعل معصية فانه يلزمه التوبة منها لقوله صلى 
الله علينه وسلم وهو على المنبر : « با أيها الناس توبوا الى ربكم من قبل 
أن تموتتوا » فاذا تاب قبل الله توبته لقوله تعالى : « والذين اذا فعلوا 
فاحشة أو ظلموا أتفسهم ذكروا الله فاس تغفروا لذنوبهم ومن بغفر 
الذنوب الا الله ولم يصروا على ما فعلوا وهم يعلمون » ولقوله صلى الله 
عله وسلم : « التوبة تحب ما قبلها » ٠‏ 1 
آذا نبت هذا فالتوبة تويتان » توبة فى الناطن وتوبة فى الظاهر ‏ فأما 
التوبة فى الباطن وهى التوبة فيما يبنه وبين الله 'تعالى فينظر فى المعصية 
الى فعلها » فان لم بحب بها حق آدمى بأن قبل امرأة: أجنبية أو مسها 
شهوة وما أشبه ذلك فالتوبة من ذلك أن يندم على ما فعل ويعزم على 
آلا بعود الى مثل ذلك فى المستقبل فاذا أتى بذلك فقد أتى يما بحب عليه » 
م القبول الى الله تعالى. ٠‏ والدليق عليه قوله تعالى : « والذين اذا فعلوا 
فاحشة أو ظلموا أنفسهم ذكروا الله فاستغفروا لذتوبهم » فجعل التوبة 
من ذلك الاستغفار وألا ,يصروا على ما فعلوا ٠‏ 

وان وجب بها حق فلا بخلو اما أن يكون لآدمى أو لله + فان كان 
لآدمئ فالتوبة من ذلك أن يندم على ما فمل ويعزم على ألا بعود الى مثل 
ذلك فى المستقل » ويؤدى حنق الآدمى » فان كان مالا.باقيا رده » وان 
كان تالفا وجب عليه ضمانه » وان لم يقدر عليه سأل صاحبه أن 
ببرئه منه وان لم يبرئه منه أو لو وجد المال ولم يقدر على صاحبه 
نوى .أنه اذا لقبه وفاة أناه ٠‏ 

فسسرع اذا كان الحق على البدن كحد القذف والقصاص 
اشترط مع الندم والعزم على آلا يعود الى مثله أن يمكن صاحب الحق 
من اسنتيفاء الحق منه » وعرض ذلك عله لما روى النخعى « أن عمر 
اين الخطاب .رضى الله عنه رأى .رجبلا يصلى مع النساء فضربه بالدرة 
فقال له الرجسل:: الن .كنت أحسنت فقفد ظلمتنى » وان كنت أمسأت 
فما علمتنى » فقال له عمر رضى الله عنه : اقنص قال : لا قال : اعف قال ': 
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لا ؛ فافترقا على ذلك ٠‏ ثم لقيله عمر من الغد ختغير لون عمر .فقال له 
الرحل ل الخ لوطي اصرق واوا ادن اميه 
فاشهد أنى :قد عفوت عنك ) ٠‏ 1 1 

ل 000 نوى أنه اذا قدر عليه سلمه نفسه . 

4 وان وجب بالمعصية مق الله تعالى كحد الزنا واللواط والشرب 

ا فان لم يظمر ذلك فالأولى أن أسره فى تنه ولا “ظهره لقوله 
صلى الله عليه وسلم : « من أتى من :هذه القاذورات شيئا فليستتر 
يستر الله » فان .بان لنا صفحته .آقمنا عليه اللحد.» ولقوله صلى الله عليه 
وسلم : « هلا سترته شوبك يا مزال » :فاق لم يسستر ذلك فل أظهره على 
نفسه لم يكن :محرما لأن .ماعزا :والغامدية أقراا عند :النبى صلى الله عليه 
وسلم بالزنا ولم ينكر عليهسا ‏ فاذا ظهر :ذلك غليسه احثاج أن ,يظهر “ضيه 6 
ل ا ل د 
مع ظهوره عليه ٠‏ : 

5 قاهرا لاق انل الشهادة وعود 
الولاية : : 

قال الشسبيخ أبو حامد الاسفرابينى. ولند ا ا ان 
فعلا أو قولا » غان كانت فعسلا كالزثاءواللواط وشرب :الخمسر والغصب 
و:التوبة :من ذلك بالفعل » الآنى فسقه لمنا كان بالفميل كانت التوية منة 
بالفعبل فتسضى -مدة يصلح بها عمله خيلتى بضد تلك المخصية من .العمل 
الصالح وقدر أصحابنا هذه المدة بسنة ومن:|النان من قدرها سنتة 
ال ل ول ا ا 0 اكيم رين 
الركاة: والدية والعزية ومدة العنه + 

ول كانت الممصية قولا خظلررت +-قان كانت كفرا فالتوبة منها أن نأنهى 
بالشسبهادتين .. خاذا فغل .ذلك حكم نتوته بوعاد. الى سمالة عدالتيه 'لأنه . 
ائما حكم .بفستقه بالقويل :» فاذا أنتى بما .يضاد .ذلك فقسد أتى :التوية > 
وان كاخت 'المعصية اقذفا .صريحا قال الثننافمى رحمه الله فالتسوية هه فنهة 
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اكذابه لنفسه ٠‏ واختلف أضحاينا فيما يحصل به تكذيب نفسه فقال 
أبو سعيد الاصطخرى : يحتاج أنه يول : كذيت فيما قلت :ؤلا أعود 
لحلةاه يقال البح ين حل ليح لد ل روي مر ا ال ا 
الله عليه وسلم قال : « فىبة القاذف اكذايه. لنفسه »© ولأنه قد تقدم 
منه القذف فاحتاج أن يرجع عنه بأن يكذب تمفسه فيه ٠‏ وقال 
بو اسحق وأبو على ابن أبى هريرة يقول : : ذ القنئف محرم ولا أعود 
اليه » لأنه قد تقدم منه القذف ٠‏ فاذا قال : هو محرم كان مضادا 
له ولا يقول : وكذيت فيما قلت » لأنه قد يكون صادقا فلا يزمر 
بالنذب ». والخير محمول. على الأمر بالبطلان » فانه فوع اكذان أيضا » 
7 مسح الى امساح :العمل مع ذلك سنة ؟ فيه قولان ( آحدهما ) 
يفتقر الى ذلك وبه قال أحمد لحديث عمر » ولأن المعصية قول فكفى 
0 بالقول كالردة ( والثانى ) يفتقر مع ذلك الى امصلاح الميل 
سنة » ولم يذكر الشسيخان آبو حاميد وأبو اسحاق غيره » لقوله تعالى : 
2 فأولئك هم الفاسقون الا الادين قابوا من بعد ذلك وأصلحوا فان الله 
غمور رجيع «6 وهذا نص ٠‏ 
فسرءع اذا شهد على غيره بالزنا ولم يتم العدد فان .قلنا.: 
.لا .يجب .عليه الحد فهو على عدالته ٠‏ وان قلنا : يجب عليه الحند 
فالتوبة منه بالقول وهو أن يقول : ندمت على ما كان منى :ولا أعؤزد 
النى ما أتهم فيه » فاذا قال ذلك قبلت شهادته ولا يشترط فيه اصلاح 
العمل لأن عمر رضى الله عنه قال الأبى بكرة حين. شهد.على .المغيزة 
بالزنا ولم نتم العدد : .تب آقبل شهادتك ولم يشترط عليه اصلاح 
العمل ».ولم يشكر عليه أحد ..والفرق بينه وبين القسذف الصريح أن 
بالقذف الصريح علم نصا » والمسق ها هنا بالشهادة علم بالاجتهاد. » 
وتقيل أخباره قبل :تويته » لأن أبا .بكرة كانت أخباره مقبولة ٠‏ ولأن 
الخبر أوسع من الشسهادة بدليل أن الخبر يقبل من الرقيق ولا تقبل 
'منه الشهادة + وان كانت المعصية بشهادة الزور » فالتوية منه أن 
يفول : كذيت فيما قلت ولا أعود الى مثله » قال المصنف .هنا : ويشترط 
١1١‏ 
(8 - اللمجموع جح ؟؟ ) 


0 0 0 حامد واين الصباغ 


50 فصينن ف نخريج ا 2 حدنث : من أتى من هذه 
القادؤزات شيئا فليستتى سبلتر الله الخ » رواه مالك فى الموطاً من حديث 
“ويل عن زريك د بن أسالع « أن رجلا اعترف على تمسه باتزنا على عهد 
: وسسول لله صلى الله عليه وسلم فدعااله رسول الله صلى الله علية وسلم 
اشيتوط مكتبنور فقال : فوق هنذا ء فآتى بسوط جديد لم تقطع 
“ثمزتنه ٠‏ فقال : دون هذا فأتى يسوط قد وكب به ولان فأمر به رسول 
الشايي إن ييه وبال كلةة لم قات : أيها الناس قد آن لكم أن تنتهوا . 
:عن" احدود الله من أصاب من هذه القاذورات .شيئا فليستتر يستر الله 
:فانه من يبد لنسا صفخته نقم عليه كتاب الله غ وأخرج رزين من حديث 
“أبن ميسعود « أن رتسبوكل الله صلى الله عليه وسلم أتى يرجل قد 
"شرت فقال: : أنها الناس 6 قسد آن لكم أن تنتهموا عن حدود الله فمن 
” أضناب من هذه القاذورة شيئًا فليستتتر يستر الله فانة من يبندله 
صفحته نقم عليه كتاب الله ٠‏ وقرً رسول الله صلى الله علينه وسلم : 
والذين لا.يدعون مع الله الما آخر ولا يقنلون النفس التى حرم الله الا 
.يالحق ولا يزنون » وقال :.قرن الله الزنا مع الشرك وقال : لا.يزنى الزافى 
جين إنزنى وهبو. مؤمن 6 وى ربجم ما عن والطليدية آخرجه مسلم وأبو داود 
! عن بريدة والبخارى ومبام والترمذى وأبو داود.عن ابن عباس وأخرجه 
:مسلم والترمدى :والنسانى وآبو داود:من حديث جابر ٠‏ وأما “خبر الغامدية . 
«فقيد أخريحه مسبلم والترمذدى وأبو داود والنسائى عن عمران بن الحصين 
:وعلبد .أبى داود أيضبا من حدث. أبى بكرة وخالد بن اللجاج. وحديث 
,عمر مرفوعا «اتوية . القاذف اكذابه. تبسبه » ضمن خبر: شبهادة أبى بكرة 
وانخونه على المغيرة بن شبعبة واقامته الخد على أأبى نكرة وطلبٍ مله 
رالتوية باكذاية تفسيع فأبني وقد مفبي فى الحدود من البيزء الثامن عشر 


و وما ناث عمز ى.ضرئة متخالط ا 0 بيعقى ٠‏ داك 
تعالى أعلم وله الحمد والمنة منبخاته ٠٠‏ 
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قال المصنف رحمه الله تعالى 0-1 0 
.. فصل وان شسهد صبى أو عبد أو كافر لم تقبل شسهادتة » 
فان بلغ الصبى أو اعتسق العند أو أسلم الكافر واعاد تلك الشهادة قبلت > 
وان د جسهد فاء سق فردت شهادته تم تاب وأعاد. نلك الشسهادة. لم تقيل 8 
وفال المزنى وابو نور رحمهما الله : تقبل كما تقبل من الصبى اذا بلغ غ 


- 


والعند اذا أعتق ء والكافر اذا أسام وهنا خطا لان هؤلاء لا عار عنيهم 
عليهم فى رد. شسهادتهم: فلا بلحقهم نهمة فى اعادة الشسهادة بعد الكمال 
والفاسق عليه عار فى رد شهادته فلا بؤّمن أن يظهر النوبة لازالة العماز 
فلا تنفك تسهادته من التهمة » وان شسهد المولى لمكاتبه بمال فردت شهادته 
ثم أدى المكاتب مال الكنانة وعئق واعاد المولى الشسهادة اله بالمآل فقد 
قال أبو العباس فيه وجهان ( أحدهما ). أنه :تقبل .لأن شهادته لم نزرد 
يمعرة وانما ردت لأنه نسب لنفسه حقبا بشهادته » وقد زال هذا 
المعنى بالعتق ٠‏ .والثانى ) انها لا تقبل وهو الصحيح لآنه ردت شسهادته 
للتهمة فلم تقبسل اذا اعادها كالفامسق اذا ردت شهادته ثم تاب واعاد 
التسنهادة » وان شسهد رجل على رجسل أنه قذفه وزوجنه فردت ‏ 'شهادته 
ثم عفا عن قذفه وحسنت الحال بينهما ثم أعاد انشهادة للزوجة لم .تقبل 
تشسهادته » لأنها شهادة ردت للنهمة فلم تقبل » وان زالت التهمة » 
كالفاسيق اذا ردت تشسهادته ثم اناب وأعاد الثشسهاد © رؤان شهد لرجل 
اخوان له بجراحة لم تندمل وهما وارثان له فردت شهادتهما ثم اندملتٍ 
'الجراحة فاعاد الشهادة ففيه وجهان ( أحدهما ) أنه تقيل لأنها ردت 
التهمة وقد زالت التهمة ( والثاتى ) وهو قول ابى اسحاق وظاهر المذَهبُ 
أنها لا تقبل لأنها شهادة ردت للتهمة فلم تقبل كالفاسق اذا ردت شهادته 
ثم تاب واعاد » . , ام و عر الي ا 00 


ع 


الشرح. الأخكام : أاذا: شيبهد صبئ أو عند أو ذمى- بشنهادة. 
لم يسمعها. الحاكي'.) فان سمعها: ثم :بان حالهم.. رذهبا: » فان بلغ الْضبئ 
وأعتق العبسد وأسلم الكافر ثم أعادوا :تلك الشسهادة. قبلت » وبذلك قال 
أهو حنيفة ٠‏ وقال مالك .: لا تقبسل ٠‏ دليّلدنا أن. هؤلاء لا عاراعليهم. فى 
رد تسهادتهم » خاذا زال.: نقصهم وأغادوزا تلك الشسهادة لم تلحقهم التهنمة 


الشسرح. أذا سهد فاسشق بشهادة فردت شهادته ثم تاب وأعاد 
تلك الثبهادة فان كان فسقه غير ظاهر د نهل تقبسل شهادته اذا 
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أعادها بعد التوبة ؟ .فيه (.وجهان ) أحدهما لا:تقبل كما لو كان فسقه 

غير ظاهر ( والثانى ) تقبل لأنه كان .يظهر فقبلت شهادته جعد زواله “كالعيد 

أذا آعاد. شهادته. .يمد .العتق ».وقال :داود : -تقسبل :شهلدته بعد التوبة 

يكل سال ٠‏ دليف ا أن :الفلسق لحقه 'العنار والنقص يرد-شهادته » 

فاذا .تاب وأعاد “نلك الشسهادذة كان متهما أنه اثما تاب -لتقببل شسهادته 

يؤل عنه للمار الذى لحقه » ؤكل ا م 
الوالد للولد ٠‏ 


:فرع . فان شهد المولى لمكاضه فردت.:شهادته 39 .أدئ للمكاتف 
مال المكاتية فعتقن شم .أعاد تلك الشسنهادة فهسمل: تقببلل: ؟ فينه وسجهان 
(أحدضا ( :لا.تفيل لأنها اتما ردت للتهمة » فاذا أغادها لم تقل كالفاسق 
اذا أعاذ شهادته بعد التوبة (.والثانى ) أنها تقيل لآنها انما ردت أنه انما 
جر بها .الى نمس فعا .وقسد .زال. هذا الممنى ».ناذا أعاهها قبلت » 
واللاول أصح ٠‏ 


فسرع قال اللصنف-هنبا :-فان شهد رجل على رخل أنه قذف 
روجنل» فردت شهادته ثم عفا عن قذفه وحسنت: الحال ,بينهما ثم ادعى 


تلك الشهادة للزوجحة لم تقل لأنها شهادة ردت لتهمة فلم تقيل » 
.وان زالت التهصمة كالفاسق اذا .ردت .شهادته ثم .قاب .وأعاد الشهادة » 
وقال الممسعودى اذا رد شسهادتنه لعداوة ظاهرة فزالت تلك العداوة: وأعاد 
تلك التسهادة فهل تقسيل ؟ فسه فسه وجهان: كالفسسق الظاهر ».وان .شهد 
لرجل: أخوان..له «بجراحة .لم . تتشمل :وهما ؤارثاه فرزدت شهادتهما ثم اندملت 
الجراحنة. وأعادا. تلك : التستهادة :قميه. وجهان ( أحدهما ) تضل. إلأنها ردت 
للنهمة. وقد زاات -التهمة ( والثانى ) لا:تقبل وهو ظاهر المذهب الأنها 
ردت للتصسمة فلم تقل . كالفاسق إذا أعاد. الشسهادة .بعد التوبة -والله 
تعالى أعلم ٠‏ 
.حكم ا مصبور.ين وأحكام التصوير والنحت 
كثر الكلام حول الصور والمصورين فغالى بعض المانعين حتى 


امكل 


حرم الصورة الفوتوغرافية التى أصبحت من ضرورات الحياة » فلا يستطيع . 
أحد أن يتعامل مع الهيئات الا اذا تحلت هويته ,بصورته ؛ ولا يستطيع 
طالب علم أن بحضر مجالس الامتحانات. الا اذا كانت صورته تسم أوراقه 
وأفرط بعض. المجيزين. حتى أباح التماثيل العارية والمسخ الكرنه الذى 
أشاعه فى أذواق الفسياب المراهمق فنان متحل فاسد الفطرة مختل 
العفل يدعى ( ييكاسو ) بما أسماه بالسير يالزم أو الفن التشكيلى 
المختلط ٠‏ 

ولكى نصل الى القول الفصل فى هذا تقول : اف الشمارع أجاز لنا 
النظر فى المرآة لحكم كثيرة لا تخفى ؛ وما المركة الااظهور صورة المائل 
أمامها بشكله ورسمه وحركاتة وسكناته » وما الصورة الا تثبيت هذا 
الشكل المتحرك على ورقة » أو بحركته على شريط » فصو كلمرآة مع 
تثييته » اذ المرأة تنماع منها الصورة بمحرد الميل عنها ٠‏ 

وقد عرفت المحتمعات الاسلامية التصوير منذ كان موسوما على 
خاتم عمر صورة طائر وقد زعم بعضهم أن تحريم التصوير فى الاسلام 
أثرن تأثيرا مباشرا على هذا الفن » فجعله متآخرا عنه نن بلاد غير 
اسلامية ٠‏ وسنأتى بعد استيعاب هذا البحث فى التصوير والنحت على 
من نبغ من 5 للمين فى هذا الفن وما تركوه من آثار ء 

قال تعالى : « يعملون له ما يشاء من محاريب وتماثيل وجمان 
كالجواب وقدور راسيات اعملوا آل داود شكرا وقليل من عبادى ‏ 
الشكور 6 ٠‏ 

فقوله تعالى.: « تماثيل » هو جمع تمثال.( بكسر التاء ) وهو كل 
ما صور على مثل صورة حيوان أو غيره قال. القرطبى : وذكر أنها صور 
.الأنساء والعلماء وكانت تصور ف المساجد ليراها الناس. فيزدادوا 
عمادة واحتهادا قال صلى الله عليه وسلم : « ان أولئك كان اذا مات فيهم 
الرجل الصالح بنوا على قبره مسجدا وصوروا فيه تلك. الصور » 
أى ليتذكروا عبادتهم فبحتهدوا فى العبادة ٠‏ هذا يدل على أن التصوو. 
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كان مباحا فى ذلك الزمان » وسيم ذلك شرع محمد. صلى الله عليه: 
وسلم أه وقال تعالى فى سورة فوح : ( وقالوا.لا تذرن الهشكم ولا تذرن 
و ولا سواعا ٠‏ ولا يغوث,وبعوق ونسرا » قال عروة بن الزهير وغيره : 
افِنن آدم عليه ' السلام . وعلله بنوه ود وسواع وبعوث وبعمؤق 
00 هم وآبرهم به .قال محمد ابن كعب. : كان لآدم عليه 
ع م ا ا ل 
عليه فقال الشسيطان : أنا أصور لكم مثله اذا نظرتم اليه ذكرتموه 
قالوا : افمل فصوره ف المسجد من صفر ورصاص ثم مات آخر .فصوره 
حتى ماتوا كلهم فصورهم » وتنقصت الأثسياء ء كما تتنقص الوم الى. أن 
تركوا عباذة الله تعالى بعد حين ٠‏ فقال لهم الشبيطان. : مالكم لا .تعبدون 
شيئا ؟ قالوا : وما نعيد ؟ قال آلمتكم وآلهة 'آبانكم آلا ترون.ى: 
مضلاكم فعبدوها من دون الله جتى بعث الله نوحا فقالوا : « لا تذرن 
المتكم ولا 'نذرن ودا ولا سواغا ») الآبة ٠‏ 


5 وقال مصد بن كمب : إل كانوا قسوما مالحين ين آدم‎ ٠ 


دن 7 اجتمادهم وليتسلوا انظ الها مورت نا ماتوا. ا 
آخرون قالوا :“لبت تعر هذه الصور ما كان اونا يضنعون. بها. 
فجاءهم الشيظان فأوحى اليهم كن الباءكم كانوا يس دونها فترحمهم 
واتس هنم المطر” فغبدوها وقال القرطبى : وبهذا المعنى فشر ماجاء فى صحيح 
مسلم.من خديت“عائشسة أن آم حبيبة وآم سلمة ذكرتا كنيسة رآينها 
بالحيشة تسمى مارية فيها تصاوير لرسول الله صلى الله عليه وسلم 
فقال صلى الله عليه وسلم : « ان أولئك اذا كان فيهم الرجل الصالح فمات 
بنوا على قبره. مسنحجدا وصوروا فيه لك الصور آولئك .شرار الخلق : 
0 القيامة 6 1 ها. 

عجان “"نماثيل سل واس كه لحي عر يمه 
ومين رق ثانا آراه أن يسعد بلط لادان له شاي واذا لي 
مطل" التسراق امتهم : 1 م 
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وبحكئى مكى أن فرقة تحوز التصسوير وتحتج هذه الآبة قال ' 
ابن عطية : وذلك خط وما أحفظ عن أحدا من أثمة العلم من يجوزه قال 
القرطبئ. :ما حكاه مكى ذكره النحاس قبله قال التحاس : قال قوم :.عنل 
الصور جائز لهذه الآبة. ولمسا أخير الله غز وجل عن المشيح وقال قوم 
قداصح النهى عن. النبى صلى الله عليه. وسلم عنها والتوعد لمن عماما 
أو اتخذها. فسخ الله عز وخل يبهذا ما كان مباحا قبله واكانت الحكسة. 
ف ذلك لأنه بعث علتنه السلام والصور تسد فكان الأصلح: ازالتها 
ل لد : لم يكن اتخاذ الصور لاحر 


ومقتضى. الأحاديث. يدل 5 أن الصور ممنوعة مسواء أكانت:. 
تماثيل أو تصاوير الحديث : « .ان الملائكة لا تدخل بيتا فيه :تصاوير ©6. 
متفق عليه وى لفظ لمسلم « تماثيل » وقال الدكتور .وسف القرضاوى 
لاكتنا ار اهدر والحرام ) ٠‏ 


اا وحرم الاسلام على المسلم أن ,شتغل. بصناعة التماثيل وان. كان. 

بعملها لغير مسلمين قال عليه السلام « ان من أشضند الناس عذايا. يوم 
القيامة الذين, يصورون هِده المصور » وف رواية « الذين يضاهون. 
بخلق الله » متفق عليه وأخبر صلى الله عليه وسلم أن.< من صور صورة 
كلف يوم القيامة أن ينفخ فيها الروح وليس بنافخ فيها أإبدا » رواه 
البخارى وغيره » ومعنى هذا أنه يطلب اليه أن يجعل فيها حياة حقيقية . 
وهذا التكليف انما هو للتعجيز والتفريع » ٠‏ ثم تكلم عن صلة صناعة 
التماثيل بالوثنية وأن .الاء سلام شديد الحساسية فسارع الى سد ذريعة 
الوثنية بالضرب على صناعة الثمائيل فحرمها وجمل تخليد العظماء ء.بما هو 
أسمى وأعظم من تحت الحجارة الى أن قال : الرخصة فى لعب البنات : 


واذا كان هناك فوع من التماثيل لا يظهر فيه قصد التمة 
اقلا الترف ولا يلزم منه ثىء من المحظورات السابقة فالاسلام لا يضيق . 
به ضكرا ولا يرى به بأساء ' 
وذلك كلمب الولاد اليا باق معلل ل ور أو قطط: 


1 


أو غير ذلك من السباع والحيواناك' أن فقت المحضورة فنتهق: باللفت 
وعبث الأولاد بها ٠‏ قالت أم المو مني عائشة : « كنت ألعب بالبنات عند 
رسول الله صلى الله عليسه وسلم وكان يأتينى ضواحب لى. فكن. ينقمعن. 
( يختفين ) خوفا من رسول الله صلى الله عليه وسلم. وكان رسول الله 
صلى الله عليه وسلم بسر لمجيئهن الى فيلعين معى » متفق عليه وف رواية 
« قال.لها يما : ما هذا ؟ قالت:: بناتى قال. : ما هذا الذى وسطهون ؟ 
قالت : فرس قال : وما هذا الذى عليه قالت : جناحان قال : فرس .له : . 
جناحان ؟ قالت :أو ما سمعت أنه كان لسليمان بن داود خيل لها أجنحة ؟: 
فضحك النيى صلى الله عليه وسلم حكن يدك تواحكة © .رؤاة اود 
والبنات المذكورة فى الحديث هئ العرائس التى يلعب بها الجوارئ والولدان 
وكافت السسسيدة عائشة حدثة. السسن ف: أول زواجها. من رسول الله 
صلى الله عليه وسبلم قال الشوكاتى  :‏ - 


فى هذا الحديث دليل على أنه يجوز تسكين الصغار باللعب 
بالتمائيل » وقدد روى عن مالك أنه كره للرجل أن يشترى لبنته ذلك » 
وقال القاضى عياض : ان اللعب بالبنات. للينات الصغار رخصة اه ومثل 
لعب. الأطفال التساثيل التى تصنع من الحلوى وتباع ىه الأعياد ونحوها 
ثم لاتلبث أن توكل ٠‏ 000 


التماثبل الناقصة وا مثسوهة 


ورد فى الحديث أن جبريل عليه السلام امتنع عن دخول بيت الرسول 

صلى الله عليسه وسلم لوجود تمثال على باب سنه ولم يدخضل ف اليوم 

ا اي عن لا ا 2« 
ثم قال : 


وقد استدل 1 العلماء على أن المحرم من الصور هو ما كان , 
كاملا أما نا فقد عضوا لا تسكنه الحياة بدونه فهو مباح ٠‏ ولكن النظر 
الصحيح الصادق فيما طلبه جبريل من قطع رآس التمثال حتى يصوير 
كهمكة. شحرة ؛ بدلنسا على أ الصرة ليست تأثير العضحو الناقص فى 
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حأة الصور أو موانها بدونه 5 وانما العبرة ف تشوبهها. بحيث لا يبقى 
منظرها موحيبا بتعظيمها من تقص هذا الجزء منها ٠‏ 


ولا ريب آأتنا اذا تأملنا وأتصفنا نحكم بأن التماثيل النصفية التى 
تقام فى الميادين تخليدا لبعض الماوك والعظماء أشضد 2 الحرمة من. التماثيل 
الصغيرة الكاملة الى تيده للزينة فى البيوت 1 ها ٠‏ 


وقال القرطبى الجزء ١4‏ ص 079" مقتفى الأحاديث يدل على أن 
الصور ممنوعة ثم جاء « الا ما كان رقما فى ثوب » مخص من جملة 
الور ثم ثبتت الكراهية فيه بقوله عليه السلام لمائشة فى الثوب 
« آخربه عنى فانى كلما رأيته ذكرت الدقيا » ثم بمنتكه الثوب المصور 
على عائشة منع منه ثم بقطعها له وسادتين تغيرت الصورة 'وخرجت 
عن هيئتها » فان جواز ذلك اذا لم تكن الصورة فيه متصلة الميئة 
ولو كانت متصلة الهيئة لم بجز لقولها فى النمرقة المصورة : اشتريتها لك 
نتفعد عليها وتوسدها فمنعم وتوعد عليه » وتبين بحديث الصسلاة الى 
الصور أن ذلك جائنى ف الثوب ثم نسخه المنع منه » فهكذا استقر الأمر 
فه والله أعلم قاله اين العربى ٠‏ 

وروى مسلم عن عائشسة نشة قالت : « كان لنا ستر. فيه تمثال طائر 
وكان الداخل اذا دخل استقبله خقال تست الله ضلى الله عليه وسلم 
حولى هذا فانى كلما دخلت فرأيته ذكرت الدنيا » قالت : وكائت. لنا قطيفة 
تفول عليها حرير فكنا نلبسسها » وعنها قالت : « دخل على رسول الله 
صلى الله عليه وسلم وأا مستترة بقرام فيه صورة فتلون وجهه ثم 
تناول الستر فهتكه ثم قال : ان من أشد الناس عذايا بوم القيامة الذين ٠‏ 
يشسيهون بخلق الله عز وجل » وعنها : « آنه كان لها ثوب فيه تصاوين 
مبدود الى سهوة فكان النبى صلى الله عليه وسلم يصلى اليه فقال : 
أخريه منى.قالت : فآخرنه فجعلته وسادتين » قال بعض العلماء ويسكن 
تهتيكه عليه السلام الثوب وأمره بتاخيره ورعا لأن محل النبوة والرسالة 
الكمال ٠‏ فتأمله ٠‏ 


وقال الشسافعى فى الأم .:. ان دعى رجئل. الى غرسن فزأى صدبورة 
ذات روح أو :ضينووا ذات أزواح الم يدخل ان كانت منصوية » وان 
كانت توطا فلا بأس ء وان كافت صورا لشجر ٠‏ وام يختلفوا أن الصور 
فق السستو تور العلقة مكروهة غير محرمة ٠‏ وكذلك عندهم ما كان خرما 
أوانقنسا فى البساء » واستثتى بعضهم «اما كان زقما فى ثوب » لحديث 
سهل بن حنيف ء وقل عقذ البخارى فى صحيحة بايا ترجه ( باب 
سي و0 : كنا 
علد مسروق فى دار ر يسار بن نمير فرأى.ى صفته تماثيل فقال': 

عبد الله قال : سيت النبى صلى الله عليه وسلم يقول ان أقسد النسن 
علايا عند الله بوم القيامة المصورون »6 .2 00 : 


وقد نقل القسسطلانى كلام القاضى أبى بكر بن العربى في شرح 
حديث عبد الله ربيب ميمونة آم المؤمنين : « آلم تسمعه حين قال : الآ رقما 
فى ثوب» قال : وحاصل ما فى اتخاذ الصور آنها ان كانت ذات أجسام 
حرم بالاجماع وان كانت" زقما فأربعة أقوال20. :. الجواز مطلقا . لظاهر. 
حديث الباب »6 والمنع مطلقا حتى الرقم والتفصسيل فان. كانت العوازة 
باقية الهيئة قائمة الشكل حرم ه وان قطعت الراس واتفرقت الأحزاء 
جاز » قال.: وهذا هو الأصح ٠‏ والرابع ان .كان مما يمتهن جاز وان 
كان معلا فلا ٠‏ الدكنور نو ساف ل نحث فى اللصبارير فى : 
كتابه ( الحلال والحرا م ) نفيس قال : ش 


أما الصور التى ترسم فى لوحات أو تنقش على الثبات 2 
والجدران ونحوها فليس هناك نص صحيح صربح سليم من المعارضة 
يدل على حرمتها ٠‏ نعم هناك أحاذيث صحيحة أظهر فيها الى سان ان 
الله عليه وسلم كراهيته فقط لهذا ا مالا 0 وف سام 








(1) الأقوال هنسا عتد اببن الغربى المالكى أى: مذاهب: يعنى أقنوالا' 
منبنويبة لأريابها كل ل قاله فقيه وصذا طبعا يختلف عن. مذهبنا 
حيث أن الأقوال لا تضاف الا الى الشافعى رحمه الله واختلاف أصحانه 
سسمى أوحها ( ( رااجع معدمة المجموع للأمام النووى رححمبه ألله "نعغالى”) 1 
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المترفين وعشاق المتاع الأدنى ٠‏ روى: فسلم عن-زيد بن خالد الجهنى عن 
أبى طلحة الأنصارى . لسممت وول اله ل ال عليه وسلم سول 
ولا تدخل الملانكة ستا فيه كلب ولا نماثيل فأنست عائئسة فقلت : 
ان هذا بخبرنى أن النبى صلى الله عليه وسلم قال : لا قدخل الملائكة 
ينا فيه كلب ولا تماثيل فهل سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم 
ذكر ذلك ؟:فقالت : لا ولكن سأحدتكم ما رآنته فعل : رأيته خرج في 
غزانه فأخذت نمطا فسترته على الباب فلما قدم فرأى التمط عرفت 
الكراهينة فى وجهه فجذية حتى هتتكه أو قطعه وقال : ان الله لم بأمرنا أن 
تكسو :الحجارة والطين"+ قالت : فقطعنا منه وسادتين وخشوتهما ليفا 
فلم بعل ذلك على © ٠‏ الل | 
ولا ,توخذ من الحدث أكثر من التراهية الريية لكسوة | الحيطان 
وتجوها :بالسننتائمن ذات: التضساوير ٠‏ قال النوؤى:: وليس” ى الحنديث 
ما يقتضى التحريم لأن حقيقة اللفظ أنالله لم يآمرنا يذلك » وهذا يقتضى 
أنه ليس "بواجب ولا مندوب » ولا :يقنضى التحريم ٠‏ ومثل هذا ما رواه 
سننلهم: إيضننا عن عات :قالت :. «: كان لنا ستر فيه تمثال طاس 
وكان الداخل اذا دخل استقيله فقال لى رسول الى 0 
حولى هذا د دخلت فرايته ذكرت الذنيا » أخرجه مسلم ٠‏ فلم 
بأمرها عليه: الشلام . ؛ نشقطعه وانما أمرها نتحويله من مكانه فى مواجمة 
الداخل الى البيت وذلك كراهية: مننه صلى الله “عليه وسلم أن برى فق 
مواجهته هذه الأشياء التى تذكر عادة بالدئيا وزخارتها ٠‏ ولا سمما آنه 
عله الببلام كان يصلى السنن والنوافل كلها فى, البيت ٠‏ ومثل هذه 
الأنماط. والأستار ذات التصاوير والتماثيل من ثبأنها.آن تشغل القلب عن 
التزام الخخصوع والاقبال الكامل .على متاحاة الله سيحانته وقك روقى. 
اليخارى عن فس : « كان قرام لعائشة سترت به جائب بيتها فقال لها: 
النبى صلى. الله عليه وسلم 0 تصاويرء تعرض 3 
ىق صلاتى © » ١‏ ل 1 





و 0 آنه صلى الله عليه وسلم أقر ف إبيته وجود ستر فيه 
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تمثال طائر ووجود قرام فيه تصاوير ٠‏ ومن أجل هذه الأحادمث وأمثالها 
لماظل »© . 0 


وقد اعترض النووى فى شرحه لمسلم علنى هذا قائلا انه مذهب 
باطل » وتعقسه الحافظ فى الفنتح بأنة مروى بسند صحيح عن القامسم 
اين محمد أحخد فقهاء المديئة ومن أفضل آهل زمانه ٠‏ 

ونقل الشيخ بخيت المطيعى عن الخطابى قوله : « الذى. بصور 
فيان الحيوان والنقاش الذى ينقش أشكال الشجر ونحوها فانى أرجو 
آلا يدخلا فى هذا الوعيد وان كان جملة هذا الباب مكروها وداخلا 
فيما يشنغل القلب بمالا بحرم ٠‏ 


وقد علق الشيخ بخيت : على هذا بقوله :.وما ذلك الا لآأن مصور 
شكل الحيوان لا يوجد صسورة الحيسواق » بل: انما برسم شكله. 
وصورته » والصورة التى على هصذا الوجه قد فقدت أعضاء كثيرة 
لاا تعيش بدونها » بل هى فاقدة للجرم فليست هى صورة الحيوان التى 
كلف مصورها يوم القيامة تفخ الروح فيها وليس بنافخ الأن الظاهر 
أن الصورة التى .يقال فيها ما ذكر هى الصورة المجسمة ذات الظللى 
التى لم تفقد عضوا لا تعيش بدونه » حتى تكون قابلة بذاتها. لنفخ الروح 
فبها فيكون عجز المصور عن النفخ راجعا اليه لا لعدم قابلية الصورة 
للهصاةة أه . 1 


وممذ يويد هذا الرآى ما جاء. فى الحديث عن الله تعالنى : « ومن أظلم 
ممق ذهب بخلق. كخلقى فليخلقوا ذرة فليخلقوا شييرة » فان خلق الله 
تعالى . كبا هو ماهد ب ليس رسما على سطح بل هو خلق صور 
مجسمة ذات جرم كما قال تعالى : « هو الذى يصوركم فى الأرحام. كيف 
إشساء ».ولا تبكر على هذا المذهب الا حديث عائشة. فق احدى روايات 
الشيخين أتها اشترت غرفة فيها تصاوير فلما رآها رسول الله صلى الله 
عليه وسلم قام على الباب فلم يدخل فعرفت فى وجهه الكراهية فقالت : 
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با رسول الله أتوب الى الله والى رسوله ماذا أذنبت ؟ فقال : ما يال 
هذه النمرقة ؟ فقالت : اشتريتها لك تفعد عليها وتنوسدها » فقال 
صلى الله عليه وسلم ان أصحاب هذه الصور يمذيون ويقال لهم : 
أحيوا ما خلقتم » ثم قال : ان البيت الذى فيه الصور لا تدخله الملائكة ء 
وزاد مسلم.ى روانة عن عائشة قالت : فأخذته .فحعلته مرفقتين » فكان 
برانفق بهما فى البيت »© ٠‏ 

ولكن هذا الحديث يعارضه حملة أمور ٠‏ 


انك 1ف شيكه بزو ! برواراءك متكتقة طاهزة لقعا رفن مضه يدل 
علي آنه صلى الله عليه وسلم استعمل الستر الذى فيه الصورة بعد أن 
قطم وعملت منه الوسادة » وبعضها يلال على أنه لم يستغمله أصلا ٠‏ 

؟ ‏ أن بعض رواياته يدل على الكراهة فقط وان الكراهة انما كانت 
لستر الجدران بالصور وذلك نوع قرف لا يرضاه ولهمذا قال فى 
رواية مسلم 2 ان الله لم بأمرنا. أن تكسو الححارة ‏ والطين 6 » ٠‏ 

قلت : منطوق الحديث عام فى الكسوة سواء كانت مرقومة بصور 
أو غير مرقومة » | ظ 


# وحديث مسلم عن عائشة فى الستر الذى فيه تمثال طائر وقوله 
صلى الله عليه وسلم : « حولى هذا فانى كلما رأيته ذكرت الدنيا » 
لا بدل على الحرمة مطلقا ٠‏ : 

4 أنه معارض محديث القرام الذى كان فى بيت عائشة أيضا 
وأمر الرسول صلى الله عليه وسلم باماطته عنه لأن تصاويره تعرض له 
فى صلاته قال الحافظ : وقد استش كل الجمع بين. هذا :الحديث وبين 
حديث عائشة ف النمرقة ٠‏ فهذا بدل على أنه أقره وصلى وهو منصوب 
الى أن أمر بنزعه من أجل ما ذكر من رؤيته. لصورته حالة الصلاة ولم 
نتعرض لخصوص: كونها صورة » وجمع الحافظ بينهما بن الأول كانت 
تصاويره ذات أرواح وهذا كانت قصاويره من غير الحيوان ٠٠‏ ولكن 
يعكر على هذا الجمع حديث القرام الذى كان فيه تمثال طائر ٠‏ 
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هل أنه معارض بحديث آبى طلحة الأنصارى الذى إستثنى ما كان 

رقما فى ثوب وقد قال القرطبى : « يجمع بينهما بأن «حمل حديث عائشة 
ا ا سود الاين 
العراف 4و2 واستحسنه الحافظ أبن حجر ٠ ٠‏ 

1د لق سحن لسري ماتقية بودن ا قناقن 
ابن محمد بن أبى بكر كان يجيز اتخاذ الصؤر التى :لا ظل لها » فعن . 
ل ا ا 
تساوي الفتفين :و السعاء قال فى الفتح : : نقله ابن أبى شبسيبة عن القاسم 
اام ممع 2 

٠‏ والقاسم ا الفقهاء السعة دق المدرة وكان اسل 
ال رد سات ع د صر ريج لور 
العجلة ما انتجاز استعمالها ٠‏ 


وشو سيف كين 3 الفران: الشاق. فى اباعة 0 الفوتؤغزافى 
عن الطحاوى من أثمة الحنفية قوله : )0 اننا نمي الشارع.أولا عن الصور 
كلها واق كانث رقما لأنهم كانوا حدشى عمد بعبادة الصور » فنهى عن ' 
ذلك جملة ؛ ني لما ار رك معان اي 0 ش 
الى اتخاذ الثياب » وباج . ما متهن الأأّنه ا على الجاهل تعظيم ما متهن 
وبقى النمى فيما لا يستهن » ٠ ٠‏ : 


قال محمد نجيب المطيعى : ان ا وعن اتخاد كلات 
إضرب حفظ على الممسلبين دينهم من اقتحام .فن. التصوير وفنون الطرب 
والغناء قدس الدين ف مسباجده وعباداته » فيقى الاسلام ,بعماداثه .وشعائره 
منزهها عن مظاهر الوئنية »:وهذا يربجع أول ما يرجع الى هذه 
التحذيرات » وهذه من حكم اللطيف الخبير عدار والتحت فانه يخرج 
ا الى شتى مظاهر الوثنية ..٠‏ 0 


* وخلاضة“البحث أن آخند" الصرة بالفوتوغرافيا ألذى هو عبارة 
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عن حبس الظل بالوسائط المعلومة لأرباب هذه الصناعة ليس من التصوير 
المنمى عنه فى شىء ٠‏ لأن التصوير المنهى عنه هو ايجاد صورة و صنع 
صورة لم تكن موجودة ولا مصنوعة من قبل يضاهى بها حيوانا خلقه 
الله تعالى وليس هذا المعنى موجودا فى أخذ الصورة بتلك الآلة » وان 
من منافع ‏ التصوير مالا ينكره أحد كالاس تدلال منها على الخطرين 
والمجرمين وكذلك حفظ صور المسافرين وأبناء السميل ليستدل منها 
أهله وذووه على ما عساه بحدث من مفاجآت ؛ وان كان النظر فى المرآة 
مباحا » وهو اا/ج_داث صوورة للمرء تتحرك ,بحركنه وتسكن بسكو نة 4 
فاذا آمكن. اخترابع آلة لتثبيت. صورة المرء في المرآة كان ذلك مناحا يناء 
على اباحة النظر ف المراة لأن جواز انعكاس الصورة زمنا ما.يعطينا خق 

حبق الحواز فى انطاعها اذ لو حرم ذلك و النظر فى المرآة أليتسة 
0 بقل به أحد ١...‏ 


0 قال العدتف رحمة الله تعالى 
00 ( باب عد الشسهود ) 


فيان لا يقبل فى فى الشهادة على الزنا اقل من اربعة أنفس ذكور 
لقوله, تعالى : ١‏ واللاتى بأتين الفاحشة من نساتكم فاستشهدوا عليهن أربعة 
: منكم فان اشهدوا! فامسكوهن' فى السيوت حنى يتوفاهن الموت أو يبجعل الله 
لهن سسيلا. الآية »2 وروى أن سسعن بن عبادة قال يا رسول ألله أرايث ان 
وجدت مع امرأتى رحلا أمهله حتى آنى بأربعة شسهداء ؟ قال نعم وشسهد 
على المفيرة بن سعية إثلانة أبو بكرة ونافع وشبل بن معبد ٠‏ وقال زياد 
ارايت آسنا تسبور ونفشسا يعلو ورجلان كانهما أذيا حمار يه أدرى ما وراء 
ذلك » فجلد عمر رضى الله غنه الثلاثة ولم يجلد المغيرة ولا يقبل فى اللواط 
: آلا اربعة لأنه كالزنا. فى: الحد فكان كالزنا فى الشسهادة فأما انيان البهيمة 
فانا ان قلنا انه يجب فيه الخد فبو. كالزنا فى الشهادة لأنه كالزنا فى 
الحد فكان كالزنا فى الشهادة » وان قلنا انه بجحب فيه التعزير ففيه 
وجهان ( احدهما ) وهو قول أبى على بن خيران واختيار المزنى رحمه 
الله آنه يشت بشاهدين لأنه لا بلحق بالزنا فى الحد فلم بلحق به فى 
الشهادة (.والثانى ) وهو الصحيح أنه لا يشت الا بأربعة لأنه فرج حيوان 
يجب بالايلاج فيه العقوية فاعتير فى الشتهادة عليه اربمة كالزنا ونقضانه 


يفن 


عن الزنا فى. العقوبة لا.يوجب .نقصانه عنه فى 'الشهادة كزنا الامة بينقص عن 
ازنا الخره فى الحد ولا ينقص عله فى الشبهادة واختلف ‏ قوله فى الاقرار 
:بائزنا فقال فى أحد الفولين :يندت شاهدين لأنه اقرار فشبت بشاهدين 
كالاقرار فى غيره ( والثانى ) أنه الا يثبت الا باربعة لآنه سبب يبت به فب 
الزنا فاعتبر .فيه أربعة. كالشهادة على القتل ١٠وان‏ كان المقر أعجميا ففى 
الترجمة وجهان ( احدهما ) أنه يثبت .بائنين .كالترجمة: فى غيره (.ؤالثانى ) 
أنه كالاقرار فيكون على قولين كالاقرار » . 

السسسرح الآية ٠١‏ من سورة النساء ومعها الآيتان الرابعة 
والخامسة من سورة النبور سياقى الكلام عليهما. فى اللغاتن والأجكام 93 

أما حديث. سسعك بن عبادة فقد أخرجه .مسلم وأبو داود .ومالك فى 

موطئه وى رواءة مسلم وأبى داود 2 أرأت الرجل وعد بحم امراته رحلا 
أكرمك بالحق » وف رواية لمسام : « كلا والذى. بالحق ,إن كنت 
لأعاجله بالسيف فقال صلى الله عليه وسلم اسمعوا الى ما يقول سيدكم» 
وعد أحمد ف مسنده من. حدريدث طويل وفيه أو معشر نجبح وهو 
أغير منى قال رجل : على أئ 'شىء يغار الله تعالى ؟ قال : على رجل مجاهد 
فى سبيل الله يخالف الى أهله » ٠‏ 0 

أما خبر الشهادة على المغيرة فقد أخرجه الحاكم فى المستدزك والبيهقى 
وأبو نعيم فى المعرفة وآبو.موسى فى الذبل من طرق وعلق البخارى طرفا 
مسنة وأفاد الواقدى أن ذلك كان سنة سبع عشرة وكان' المغيرة ..آلميرا 
نومئذ. على اليصرة شفعزله عمر وولى أيا. موسى الأضعرى وكفاد .اليلاذرى 
أن المرآة بها أم حميل بشت محجن بن الأفقم الهلالية ع« وقيل ان المغيرة 
تزوج بها سرا وكان عمر .لا يجيز تكاح. السر .ويوجب الحدد على فاعله 2 
ش وهذا لم أره منقولا. باسناد » وان صح كان عذرا لهذا الصحابى ٠‏ 


أما اللفات نقوله ( واللاتى ) جمع التى وهو اسم مبهم لليزونث 
وهو معرفة ولا بحوز نزع الألف واللام منه للتشكير » ولا بينم الا بصلته. 6 
وفبيه ثلاث لهات » ويجمع. أإيضأ ) اللات ( ببحذف الياء وايقاء الكسرة 
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و اللاتى ) بالهمز واثيات الياء ( اللاء )) بكسر الهمزة وحذف الياء” 
و (.اللا) بحدف الهمزة فان جمعت الجمغ قلت ق اللاقى 53 اللواتنى ٠‏ وى 
اللاثى :. اللوائى ٠‏ وقد روى عنهم ( اللوات ): بعذف الياء وايقاء 
اا ٠‏ حكاه ابن الشحرى وأفاده اقلتياق الجامع ٠‏ قال الجوهرى :2 
20 وَالتى واللات ١‏ / زعمن أن قد كبرت لدات 0 

واللوا باسقاط التاء وتصغير التى: اللتيا بالفتتح والتفيديد قال العجاج:. 

بعد اللتيا واللتيا والتى . اذا علتها نمس تردت 

وقوله : « رأيت استا » الأست العحز » وقد واد به حلقة الدبى 6 ظ 
وأصلها آسته على وزن فعل بالتحريك يبدل على ذلك أن جمعه أستاه مثل 
أفمال لأنك اذا زدت الهاء التى هى ا الفصل وحذفات لفت قلث. ا 


انك قبين غتا وسمينها ”ا 
ا الي 


أما الأحكام نان الحقوق على ضريين حقوق لله .تعالى وحقوق ‏ 
للآدمى + فآما حقوق الله تعالى فعلى ثلاقة أضرى : ضرّن لا ينثت الا بذربعة 
شهود وهو حد الزنا » لقوله تعالى :0< والدين يرمون: اللحصنات ت ثم لم 
بآتوا بأربعة شهداء ٠‏ الآبة » فأخبر أنه لاا يمسقط حد القِذف عن ' 
القاذف الا بأن يأتى بآريمة شهداء على الزنا »غدل على أن الزفا لا بشت: 
بأقل من أربعمة شهداء » ولقوله تعالى : « واللاتى يأتين الفاحشبة من 
نسائكم فاستشهدوا عليهن أربعة منكم » الآية ٠‏ فذكر الله تعالى ثبوت | 
الزنا بأربعة شهداء أوجب فيه حكما 1 نسخ ذلك الحكم ولم تسم , 
الشهادة فيه » فبقى عدد الشهود على مقنضى الآبة ٠‏ ولحديث أبى هريرة 


١ 
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وغيره « أن سعدا قال : يا رمكيول الله أرأأيت. لو وجدت مع امرأتى. 
رجلا فأمهله حتى آتى بأربعة شهداء ؟ قال : نعم » فثبت أنه لا رشبت 
الا بأريمة شهداء » ولأن الزنا لا يتم الا من نفسسين فتصير كالشسهادة 
على فعلين فاعتير فيه أريعة آنفس ٠‏ ولا مدخل اللنساء فى. الشهادة .يذلك ٠‏ 
وحكى عن عطاء وحماد بن. أبى سليمان أنهما قالا : يجوز ثلاثئة رجال 
وامرأتان ٠‏ دليلنا قوله تعالى : « ثم لم يأتوا بآربعة شهداء » والهاء بمد 
الثلاثة الى العشرة انما تدخل فى عندد المذاكر دوان المونث ٠‏ وروى عن 
الزهرى أنه قال : مضت مسنة رسول الله صلى الله عليه وسلم والخليفتين 
من بعده رضى الله عنهما آلا تقل شهادة النساء. فى الجدود .. وأما اللواط 
فلا يثبت الا بأربعة شهداء ٠‏ ؤقال آبو حنيفة ': يثبت .بشاهدين © وبنئ 
ذلك على أصله أن اللواط'لا يوجب الحد ٠‏ 0 

دليلنا آن الله تعالى سماه فاحشة لقوله تعالى .  :‏ آنأتون الفاحشة > 
وأثبت أن الفاحشة لا تثبت الا بأربعة شهداء يقوله تعالى :: « واللاتى : 
بأنين الفاحشة من نسائلكم » ولا تأنين على صلا . وأنه فوجب الزنا ' 
وأغلظ منه » فلم يثبت الا بآربعة كالزنا ٠‏ وأما اتيان البهيمة فان 
قلنا : ان الواجب فيه القتل أو حد الزنا لم .شت الا.بأربعة شهود . 
كحد الزنا ٠٠‏ وان قلنا : ان الواجبٍ فيه التعزير ففيه وجهان ( أحدهما ) 
لا شت الا بأريمة لأنه فرج حب وأن بحت بالا بلاج فيه . العقوبة » فاعتبر 
فى الثشسهادة عليه أربعة كالزنا ( والثانى ) آنه يثبت يشاهدين لأنه لا يلحق 
يالزنا فى الحد فلم يلحق به الشهادة ٠‏ والأول أصح ٠‏ 

ا ( القسم الثانى ) ا 
المحاربة والردة فلا .شبت الا شاهدين لأنه 06 به من فرد فحاز اثباته. 
شهادة رجلين بيخلاف الزنا ٠‏ 1 

“الب الثالك ) هو الاقرار بالزنا وفيه قولان ( 500 
بتساهدين لأنه اثبات اقزار'فقضين فى انين «الاقراى مساق الوق 
( والثانى ) لا شت الا بأربعة لأنه سبب ثبت به حد الزنا فاعتيرز فيا 
أريعة شهود كالشهادة على الفعل » وان كان الم رأ عحميا ففئ علدد 
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المترجمين عنه وجهان بناء على القول فى الاقرار فى الزن اسيل الهاده 
النساء فى هذين لما ذكرناه من حديث الزهرى "٠‏ 


فرع تن التجوافة عاق قوق ال مثل ال وشرب الخبر؛ 
والقتل: ىف المحاربة والردةا من غير دعوى أن الحق لله تعالى وليبس هناك 
مدع ء واذا شهد أربعة على الزن بد ادل الزمان من وقت .الزن الى : 
وفيت الشسهادة قبلت اهادم * وقال. أبو حنيفة :لا تقبل ٠‏ دلي شا 
قوله نعالى : « ثم لم بأتوا بأربعة شهداء ) الابة ولم نفرق 6 ولأته 5 
بشت بالشهادة على القول فوجب أن يشت مع تظلاول اومان كمحيان 
الحقوق ٠‏ ل 0 

فرع واذا شسهد أربعة على الزنا وجب: الحد على المشهود ' 
عليه سواء شهدواءق مجلس" .واحد أو فى مجالس: ٠»‏ وقال آبو جنيفة":- 
اذا تسبهندوا: فى مجالسن .لم يثيتالزناروكانوا -قذفق:» نهد ا 
ما دام العام جالسا وان طال جلواستة به دليلنا قؤله :تعالى : 
لم .ببآنوا بأربعة شهداء » الآبة ولغ ,يفزق » ولأن كل حق'ايثبت 2 
اذا شهدوا نه فى" مجلس ؛لبت. ٠‏ :وان شهدواءيه فى مجالسن كسسائر 
الحقوق ‏ فان شهد أزيعة. بالزنا ثم غابوا. أو ماتوا قبن الحكم بشهادتهم نس ' 
ا امو كن يا ايا 00 
يتسهادتهم ٠‏ 'ْ 

دليلنا أن كل شهادة جاز للحاكم أن إِحَكم 0 التجهود ا 
عازى ندع وعم يعار الشهادات + ْ 1 


قال المصنف رخمه الله تعالى - 


فصل وان شهد ثلاثة بالزنا ففيه قولان ( احدهما ) انهم * 
قذفوه. ويحدون وهو اشهر الفولين ». لأن عمر رضى الله عنه جحلب الثلاتكة .١‏ 
الذين شهدوا على ا مغيرة وروى ابن الوصى « أن ثلائة شهدوا على رجل 7 
بالزنا وقال الرابع رايتهما فى توب واحد فان كان هذا زنا فهو ذلك » 
فحلد على بن أبى طالب رفى الله عنه الثلانة وغزر الرجل واكرأة » ولانا : 

١١ 


لو لم: وجب الحد جعل القذف بلفظ الشهادة طريقا الى القذف ( والقول ‏ 
الثانى ) انهم لا يحدون لأن الشهادة على الزنا. آأمر جائز فلا يوجب الحد. 
كسسائر الجائزات ولآن ايجاب الحد عليهم يؤدى الى أن لا يبشهد احد 
بالزنا خوفا من أن يقف الرابع عن الثسهادة فيحدون فتبطل .الشهادة:على 
الزنا وان شهد أربعة على امرأة بالزنا واحدهم الزوج ففيه وجهان 
( أحدهما ) وهو قول ابى اسحق وظاهر النص انه يحسد الزوج فقولا 
واحدا لانه لا تجوز شهادته عليها بالزنا. فجعل قاذفا » وف الثلائة قولان 
(.والثانى ) وهو فول أبى على بن أبى هريرة ان الزوج كالثلانة لآنه أتى. . 
بلفظ الشسهادة فيكون على القولين ٠‏ 

الشرح م أعثر على خبر أو أثر إبن اوس هذا ٠‏ 

أما الأحكام ناذا شهدوا على الزن ولم يتم العدد فان. نهد على 
الزنا ثلاثة أو آقل لم يجب حد الزنا على المتسهود عليه ».وق الشهود 
قولان ( أحدهما )أي الوا عدف رولا مسستون ول ارده شهاداهر» 
ولا يحدون لقوله تمالى : « والدين يرمون. المحصنات ثم لم نأتوا بأريعة 
شبهداء » الآنة فذكر ابله 'تعالى القاذف ف اكه » واذا .لم بأت بأريعة, 
شهداء له سانين حلنه وكان فاسقا وردت .شهادته.. ». وهذه الابة. 
لا تتناول الشاهد فى الزنا لأنه قد لا يحد ولا يفسسق ولا ترد .سهادنه 
٠‏ وان لم ابأت بأربعة شهداء » وهو ادا أت ثلاثة شهداء معبه » فدل 
على آنه ليس بقاذف. اذ لو كان قاذفا لما خالف سائر القذفة » ولأنه 
أضاف الزنا اليه يلفظ الثسهادة عند الحاكم فلم 0 كما لو 
تم عدد الأريعة » ولأنا لو قلنا : يجب عليهم الحد اذا لم يتم نم العدد لأدى 
الى آلا :تقاغ الشسهادة على الزنا ألا ء لأن الشسهود لا يلكتهم تف 
بالشهادة على الزنا دفعة واحدة ؛ وانما شنهد واحد بعد واحد وكل 
واحد منهم يتوقف عن الشهادة خوفا من بن الات العدد ‏ خيجب عليوم 
الحد واذا كان ذلك يقفى الى هذا لم يصح ( والقؤل الثانى ) أنهم 
قذفة ويحب عليهم حد القدف ووفسقون وتنرد شبهادنهم وهنو 2 
المشهور من المذهب ونه قال مالك وأبو حنيفة لما روى أن أربعة حخضروا ْ 
عند غلى: رضى الله عنه ليشهدوا على رجل بالزتا صرح اميم نهم بالشهادة 
بالزنا عليه. ولم بصرح الرابع بل .قال : « رأيتها فى ثوب واحد ؛ فاق كان 


رضن 


هذا زنا فهو. زان » فجلد على رضى الله عنه الثلاثة الذين صرحوا بالشهادة 
بالزنا وعزر 'الرجل والمرأة » ولم اصوعدى هذه الرواية واين الوصى 
زهعلة ابن وهب قفصحف ٠‏ 

وروابة « أن المغيرة بن شعبة استخلفه عمر على اليصرة فكان نازلا 
في سفل دار وكان أبو بكرة ونافع ومعبد.وزياد فى علو الدار فهبت 
الريح وفتحت الأبواب ورفعت الستر فرأوا المغيرة بين رجلى امرآة » فلما 
كان من الغد تقدم المغيرة ليصلى بهم فآخره أبو بكرة وقال : تنح عن 
مصلاتا فكتب ,بذلك الى عمر فأشخص عمر رضى الله عنه المغيرة اليه 
والشهود فلما قدموا على عمر شهد أبو بكرة ونافع ومعبد على المغيرة 
بالزنا » وصرحوا » فلما أراد زيادة أن يشهد قال عمر : هذا رجل شاب 
ولا شهد الا بحق ان شاء الله فقال زياد : آما زنا فلا أشهد به » ولكنى 
رأيت أمرا منكرا قبيحا » رأيت استا تنبو وتفسا يعلو ورجلين كأنهما 
أذنا حمار ولا أدرى ما وراء ذلك ٠‏ فقال عمر : الله أآكبر وجلد الثلاثة 
الذين صرحوا بالزنا » وكان ذلك دك الصحابة رضى 0 ولم 
بكر عليه أحدء 


الم أدخلوا الي عليه باضافة ال اليه بسبب لم يسقطوا + 
احصانه فجاز أن يجب عليهم الحد كما لو قذفوه صريحا ٠‏ وقولنا. : 
سسسب بب لم يسقطوا به احصانه احترازا ه ن العدد اذا تم » ولأنا لو لم نوجب 
عليه الحد لخعات الشهادة بالزنا طريقا الى القذف » لأنه ردى الى أن 
الانسان يقذف انسانا بالزنا ولا يحب عليه الحد حتى ولو شهد عليه 
عند الحاكم » ولا سبيل الى ذلك شرعا ٠‏ ْ 

“دان قحل ؛ الصحاية كلهم عدول ل فاسسق فيه ولا بد ها هنا من 
تمسق المغيرة أو الشهود عليه ٠‏ 

(الجواب ) ) آنا لا تقطع بفسق أحدهم لأنه يجوز أن يكون المغيرة ‏ 
على ما المح الينه الحافظ فى التلخيص قد تزوج هذه المرأة سرا فلما 
رآه قالوا : هذه زوجتك ؟ قال : لا خوفا من عمر أن يجلده الأن عبير 


١_ 


.كان يجلد من تزوج .سراء» والمغيرة 1 راد ما تزوحها ظاهرا وحمل الشهود 
1 الأمر: علئ الظاهر أن الفعل بأنياة لينبث بزوجة + وهذا لا 'يكون الا زنا ٠‏ 


لعن له عذرا وأنت تلوم 


ظ فرعن شنهد أربعة على امرأة بالزنا وأحدهم الزوج 
ل ل 
حد القف على الشهود الثلاثة غير الزوج ؟ على القولين ٠‏ وأما الزوج 
فاختلف أصحاينا فيه فمنهم من قال : فيه قولان » لأنه أضاف الزن 
البها تلفظ الشهادة فهو كالثلاثة » ومنهم من قال : يجب عليه الحد قولا 
واحدا »لأنه ممن لا تقبل :شهادته عليها » فهو كما لى كدنها مرتا ٠‏ 
1 فرع وان شهد أربعة على رجل بالزنا فرد الحاكم شهادة 
أحددهم فان الحد لا يجب على المشهود عليه بالزنا أبن عدم العدالة 
كعدم العدد ؛ وهل يجب الحد على الثلاثة العدول ؟ ينظر فى الرابع الذى 
3 شهادته فان زَذت بسبب ظاهر كالصغر والرق والكفز لوي 
١‏ ففى الحد عليهم قولان » لأنهم مقرطون فى الشسهادة معة ء قال (١‏ 

أإيو حامد رم 0 
واجدا » لأنه .لما شهد .مع علمه أنه لا يقبسل فكآنه قصد قذخه 
صريحا » فان ردت شهادته بأمر خفى بأن كان ع_دلا فى الظاهر. فلما بحث 
:الحاكم حاله وجده فاسقا فى الباطن ففى وجوب الحد على الثلاثة 
- طربقان من أضحاننا - "من قال .: فيهم قولان لأن: العدالة الباطتة معتيرة 
اكاليداله الكامرس ع رومهمم مودقال :لا يجب عليهم الحد قولا واحدا ,2 
00 غير حر ف الشهادة 6.لأن: العدالة الناطنة لا يعلمها الا الحاكم 


قال ١‏ الصئف رحمه الله تعالى . 
: ظ فصل ان شهد اربعة على وجل" بالزنا فرد الحاكم شهادة 
أحدهم » فان كان نسبب ظاهر بأن :كان عبدا أو كافرا أو مظاهرا بالفسق 


-كان كما لو لم ننم العدد » لآن وحجسوده كعدمه . وان كان بسبت> خصفى 
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كالفسق الباطن ففيه وجهان ( أحدهما ) أن حكمه حكم ما لو نقص بالعدد » 
لآأن عدم العدالة كعدم العدد ( والثانى ) انهم لا بحدون قولا واحذا » لأنه 
آذا كان الرد بسبب فى البطن لم يكن من جهتنهم تفريط فى الشهادة » لآنهم 
ممذورون فلم بحدوا 6 واذا كان سسب ظاهر كانوا مغرطين فوجب علبهم 
الحد وان شههد اربعة بائزنا ورجع واحد منهم قبل أن بحكم بشهادتهم 
لزم الراجع حد القذف » لأنه اعترف بالقذف . ومن اصحابنا من قال : 
فى حده قولان لأنه اضاف الزنا اليه بلفظ الشهادة » وليس بشىء 
واما الثلاثة فامنصوص انه لا حد عليهم قولا واحدا لأنه ليس من جهتهم 
تغريط » لأنهم شهدوا والعدد نام » ورجوع من رجع لا يمكنهم الاحتراز 
منه . ومن أصحابنا من قال : فى حدهم قولان » وهو ضعيف ع فان رجعوا 
كلهم وقالوا : تعمدنا الشهادة وحب عليهم الحد . ومن اصحايئا من قال : 
فيه قولان » ولس بنىء وان شهد اربعة على امراأة بالزنا وشهد أربع 
نسوة انها بكر » لم يجب عليها الحد » لآنه يحتمل أن تكون البكارة أصلية 
لم تزل » وبحتمل أن يكون عائدة لآن البكارة تمود اذا لم يبالغ فى الجماع ‏ 
فلا يجب الحد مع الاحتمال » ولا يجب الحد على الشهود لأنا اذا دراتاً 
الحد عنها لجواز ان تكون البكارة اصلية وهم كاذبون وجب ان ندرا الحد 
عنهم لجواز أن تكون اشكارة عائدة وهم صادقون ٠‏ ٍْ 


فصل ويثبت المال وما بقصد به المال كالبيع والاجارة 
والهبة والوصية والرهن والضمان بشاهد وامراتين لقوله تمالى : 
(( واستشهدوا شهبدين من رجالكم فان لم يكونا رجلين فرجل وامراتان » 
فنص على ذلك فى السام وقسنا عليه المال وكل ما يقصى به امال ٠‏ 


فضصسل وما ليس بمال ولا القصود منه المال ويطلع عليه 
الر جال كالنكاح والرجعة والطلاق والغتاق والوكالة والوصية اليه وقتل 
العمد والحدود سوى حد الزنا » لا بشت الا بشساهدين ذكرين لقوله معز 
وجل فى الرجعة : « واشهدوا ذوى عدل منكم ») وما روى أبن مسعود 
رفى الله عنه أن النبى ضلى الله عليه وسلم قال  :‏ لا نكاح الا بولى وشاهدى 
عدل » وعن الزهرى آنه قال : ١‏ جرت السئة على عمد رسول الله صلى 
الله عليه وسلم والخليفنين من بعده أن لا تقل شهادة النساء فى 
الخدود » فدل النص على الرجعة والنكاح والحدود وقمسنا عليها كل مالا 
يقصد به المال وبطلع عليه الرجال » وان انفق الزوجان على النكاح 
واختلفا فى الصداق نبت الصداق بالشاهد واكراتين » لآنه اثبات مال ٠‏ 
وآن ادعت اأراة الخلع وانكر الزوج لم بشت الا بشهادة رجلين » وآن ادعى 
الزوج الخلع وانكرت المرآاة ثبت بشهادة رجلين اؤ رجل وامراتين » لآن 


حون 


بيئة المراة لاثبات الطلاق وبينة. الرجل لانبات المال . وان شسهد رجل 
وامرآتان بالسرقة نبت المال دون القطع . وان شسهد رجل وامرآتان بقتل 
العمد لم ثبت القصاص ولا الدية » والفرق بين القتل والسرقة أن قتل 
العمد في أحد القولين يوجب القصاص » والدية بدل عله » تجب بالعفو 
عن القصاص. ٠‏ واذا لم يثبت القصاص لم يثبت بدله وفى القول الشانى 
.وجب أحصد البدلين لا بعينه » وانما يتغير بالاختيار . فلو أوجبنا الدية 
دون القصاص أوجبنا معبنا وهذا خلاف موجب القنل » ولبس كذلك 
السرقة » فانها توجب القطع والمال على سسيل الجمع وليسن احدهما 
بدلا عن الآخر فجاز أن يوجب أحدهما دون الآخر » . 

الشسر ح قوله تعالى : « وأشهدوا ذوى عدل متكم » فى هذه 
الآبة بحث واف فى كتان الطلاق » ومحل الشاهد هنا فى « ذوى عدل » 
“قال الحسن البصرى : « من المسلمين » وعن قتادة « من أحراركم »6 وذلك 
:.يواحب اخنصاص الشلسهادة على الرجعة تالذكور دون الاناث يكن « ذوى » 
مذكر : ولذلك قال جمهور العلماء لا مدخل للنساء خيما عدا الأموال ٠.‏ 


أما الأحكام ذاذا شهد أربعة على زجل بالزنا فرجع واحد منهم 
قبل أن يحكم بشهادتهم 57 لم يلزم المشهود علبه حد الرّنا » لأن :البينة 
عليه بالزنا لم قنم وهل يجب حد القذف على الراجع ؟ اختلف.أصحاينا 
.فمه فقال القاضئ أبو الطيب فيه قؤلان لأنه أضاف بالزةا اليه لفظ 
الثسهادة عنتند الحاكم ٠‏ وقال أكثر أصحابنا يجب عليه الخد قولا 
واحدا وهو الأصح » الذأنه ان قال : عمدت الى الشهادة فقد:اعترف 
بالقذف » وان قال : أخطأت فهو مفرط كاذب ٠‏ 


وأما الثلاثة لم يرجموا فالمنصوص أنهم لا .يحدون ٠‏ ومن أصحاينا 
ب من قال فى وجوت الحدد عليهم قولان ..قال الشيخ أبو حامد : وشبغى 
ألا يحكى هذا لأنه. أيه ثىء *“واث رجعموا كلهم وجتن عليهم الحدة 
'قولا واحدا .. ومن أصحابنا من قال : فيهم قولان والأول أصح ٠‏ وان 
.شهد أربعة. على امرآة بالزنا وشضهد أريع: نسوة أنها يكر لم يجب 
الحد على المرآة وقال مالك رحمه الله : يجب علينه الحد ٠‏ دليلنا أنه 
.يحتمل أن البكارة أصلية » وذلك شبهة فى سقوط الحد عنها ولا يجب 
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الحد على الشهود لجواز.آن.تكون البكارة عامدة » وذلك شبهة فى 
. درء الحد عنهم وائله أعلم ٠.‏ 

تنقسم حقفوق الآدسين الى ثلاثة أقسام ( أحدها ) 
ما هو مال والمقصود منه المال مثل البيع والرهن والضنمان والغصب 
والشنفعة والعارية والاجارة :والوضية وما اتسميهة + نهذ شت بشاهدين 
أو شاهد وامراين لقوله تمالى : « با آيها الذين 5منوا اذا تداينتم ددين 
الن اخيل مسي فا كشيوره » الآبة ٠‏ والدين الإوجل لا يكون الا الثمن 
ف البيع والمسلم فيهء والأحرة والصداق 6 وعوض الخلم ه واذا 
ثبت ذلك فى الدين ثبت فى غيره من . المال. * 

( القسم الثانى ) ما ليس بال ولا المقصود منه المال ويطلع عليه 
الرجال كالتكاح والرجعه والطلاق والنان والوكالة والوصية اليه وقتل 
العمد والحدود وما أشله فلا شبت الا بشاهدين ولا بشبت شاهد 
وامرآتين » وبه قال الزهمرى والح ومالك رحمهم .الله تمالى » وقال 
أبو حليفة : التكاح يشبت إشسيافة وام انق ٠‏ وقد مغى الدليل عليه 
وقال الحسن البصرى ‏ : لا رشت القصاص فى النفس ألا ,بأريعة ٠‏ دليلنا 
أنه أحد وعى القصياض حيث. يشبت بالشاهدين كالقصاص فى الطرف ٠‏ 

و فرع وان اتفق الزوجان على النكاح واختلفا فى الصداق ٠‏ 
فانه يثبت .بالك اهد والمرأتين لأنه مال » وان 4 المرأة الخلع وأنكر 
الزوج. 5 شت اله بشاهدين أنه ليبس بمال وان ادعى الزوج الخلع 
ولتتيت لزاه ثبت اما ادعاه انع عليها بشاهد وامراتين لآنة 5 
المال ٠‏ 0 ش | ا 
فرع 1 افعو العنذ 0 ال قافن واي اسيك لم 
بحكم عليه بشاهد وامرأتين لأنه تتضمن العشق » وان اتفقا على. الكتابة 
واختلما ف قدر الال أو ادعى المكاتب أآنه قدادعى النجم الأأخير 
أو أبرأه منه:وأتكر السيد ثبت ذلك بالشاهد والمراتين لأنه شهادة 
على المال. ٠‏ وان ادعى المكاتب أنه أدى النجم الأخير أو أبرأه منه وأتكر 


بس 


فأقام المكاتب. على ذلك شاهدا! وامرآتين ففيه وجهان ( أحدهما ) بحكم 
بذلك لأنها شهادة على المال ( والثانى ) لا يحكم بذلك لأته فى الحقيقة . 
شهادة على المشق ٠‏ ْ 5 


فرع وان ادعى على رجل أنه سرق منه نصايا من حوز 
مشله ممن بقطع بسرقة ماله وأنكر السارق فأقام عليه شاهدا وامرآتين 
لم يجب على السارق قطع لأنه ليس يمال ويحكم على السارق اسان 
المفسهود بة + وح؟ مى المسعودى قولا آخر أأنه حك ليف بالميان 
كنا بحكم عليه بالقطع » والمشهور هو الأول ؛ لأن هذه المينة غ: 
تعلق بها حكمان : القطع والعزم » وقد انفرد الغرم على القطع » وهو. 
اذا سرق من مال أبيه » فان ادعمى رجل على رجل أنه غصب منه مالا 
فأتكر وحلف المدعى عليه بطلاق امرآنه آثه ما غصب منه » وأقام المدعى 
شاهدا وامراتين قال الشافعى : فانه يحكم للمدعى بالمال الذئ شهد 
به الرجل والمرآتان » ولا يحكم على المدعى عليه بالطلاق » ولأنه ليس 
.يمال قال أيو العباس » هذا اذا حلف بطلاق امراته قبل ثيوت النصب » 
فأما اذا آقام المدعى شاهدا وامرآتين أنه غصب منه ثم حلف المدعى 
عليه ٠‏ مرآته أنه ما غصب .منه فانه يحكم عليه بالطلاق » ولأنا قد 
. حكمنا عليه بالغصب قبل الطلاق فاذا حلف حكمنا عليه بالحنث ٠‏ 


فرع وان ادعى على رجل قتلا يقتفى القود فأنكر فأقام 
المدعى شاهدا وامرانين لم إشبت القصاص ولا الدية ؛ فان قيل : فهملا 
أوجبتم الدية كما قلتم فيمن أقام شاهدا وامرآتين أنه سرق منه نصايا 
أنه لا يجب عليه القطع ويجب عليه الغرم ؟ قلنا : الفرق بينهما أن 
القسهادة بالسرقة توجب القطع والغرم على سييل الجبع » فاذا كانت 
البينة مما لا يثبت به القطع.بقى الغرم والجناية التى يجب بها القود 
فى أحد القولين والآرش بدل عنه ( والثانى ) يجب أحدهما لا بعينه 
'وانما يحب أحدهما بالاختيار فاو أوحبنا الدية أوجبنا فى العمد.حقنا 
معينا » وهذا خلاف مقتضى الجناية التى يحب بها القود ٠‏ واذا ادعى 


١م‎ 


علبه جناية لا يجب بها القصاص وانما بحب بها المحان كقكن الفط عيذ 
الخط؟ وقتل الممسلم للكافر وما أشله ذلك ٠‏ فان ذلك يشت 0 
والمرآنين لأنه مال ٠‏ 


قال المصنف:رحمه الله تعالى 


قصل إولا يقل فى موضحة العمد الا شاهدان ذكران لانها 
جناية توجب القصاص وف الهاشمة والملقلة قسولان أحدهما أنه لا بشت 
الا بشساهدين ذكرين لاأنها جنابة تنضمن القصاص والنانى انها تيت 
بالشاهد والمرآتين لأن الهاشسمة واكئقلة لاقصاص فبهما وانما القتصاص 
في ضمنهما فثبت بالشاهد وااراتين فعلى هذا يجب ارش الهاشمة والمئقلة 
ولا بشت القتصاص فى الموضحة ؤآأن اختلف السسيد والمكانب فى قدر آكال 
أو صفته أو أدائه قضى فيه بالشاهد وائراتين لأن الشهادة على المال 
وان أفضى ألى العتق الذى لا ينبت بشسهادة الرجل واكراتين كما تثبت 
الولادة بشهادة النساء ٠.‏ وان أففى الى النسب الذى لا بشت بشهادتنهن 4. 


الشسرح الأحكام ٠‏ قلنا : انه اذا ادعى عليه جنااية لا بيجب بها 
القصاص » وائمأ بجحب بها المال كقتل الخطاً وعمد الخطاً وقتل المسلم 
ار وما لبي ذلك ان ذلك شبت بالشاهد ا الأنه د وهل 


لا شبتان لها شهادة تتضمن اثبات الموضحة ل فيها 
القصاص فانها لا تثبت بالشاهد والمراتين ل( والشانى ) يشبثان لأنه 
لا قصاص فيهما وانما القصاص فى ضمئهما ٠‏ 

فصل وان ادعى على رجل أنه جرحه جراحة يثبت بها 
القصاص أو قتتل وليه قنلا يشبت به القصاص فانكر المدعى عليه وقال 
المدعى : قد عفوت عن القصاص وآقام على الجناية شاهدا وامرأتين: ٠‏ 
قال فى الأم : فانه لا بحكم له بهذه الشهادة لأن عموه عن القصاص 
كلا عمو ء إلأنه عفا عنه قبل ثبوته » واذا لم بصح عفوه و 
جناية ققلضى 6 فلم نشت بالشاهد 0 ٠‏ 
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فأصات رجلا وقتله » فادعى ولى الرجلين علئ الرامى أنه 0 عليه 
تسساهدان: وامرانين :فان كانت" 'الدعوى عليه على الول جنابة لا تقتضى مد 
القود » ذفان الحناتين على المقنولين خط مشتتان بالشناهدت 0 7 
ولكن اذا شهد له الرجل والمرآتان كان ذلك لوثا فثبت به الايمان فى 
جنبة الولى ٠‏ وآما الجناية على الثانى فالمنصوص ف الأم أنها جناية خطأ 
فيقضى فيها بالشاهد والمرأتين ٠‏ وحكى ابن الصباغ قولا آخر أنها 
لا تثيت الا بعد وت جنابته على الأول لأنها جناية واحدة » فلا شت 
بعضها دون بعض » والأول أصح لأن الجنابة على الثانى خطاً جضن 
فقغى يها بالشاهد والمراتين والله تعالى ) 
قال الصنف رحمه الله تعالى 


فصل وان كان نى يد رجل جارية لها ولد فادعى رجل 
انها أم ولده وولدها منه وأقام على ذلك شاهدا وامراتين قغى له باتجارية 
لأنها مملوكة فقضى فيها بشاهد وامراتين واذا مات عنتقت باقراره » وهل 
شت لست الوك وخرنه ؟ فبه قولآن ( احيهها ) انه لا بشت لان اللسب” 
والحربة لا ثثبت بشاهد وامراتين » فيكون ااوالب باقيا على ملك المدعى ' 
عله ( والقول 'الثانى ) آنه بشت لآن الولد نماء الجازية » وقد حكم له 
. الجارية فحكم له بالواد » فعلى هذا يحكم بنسب الولد وحريته لأنه أقر 
ذلك » وان ادعى رجسل أن العسد الذى فى بد فلان: كان له وانه أعتقفه 
وشسهد له تساهه وامراتان. فقد اختلف أصحابنا فيه فمئلهم من قال 
فبه قولان ( أحدهما ) أنه لا يحكم بهذه البينة لانها تشهد له بملك متقدم . 
' فلم بحكم. بها كمما لو ادعى على رجل عبدا وشهد له شاهد وامراتان . 
انه كان له ( والثانى ) أنه بحكم بها لأنه ادعى ملكا متقدما وشسهدت له 
السينة فيما ادعاه ومن أصحابنا من قال : بحكم بها قولا واحدا والفرق 
انين ونين المسئلة قبلها أن هنساك لا بدعى ملك اأولد وهو يقر أنه حر 
الأصسل فلم تحكم بنيئته فى أحاف القولين 5 ادي ملك. العبد 4 أعلاقه 
. فجكم بليلقه © 6 0 
النسرح الكحكام : : إذا كان فى كن ل بة لها 5 ان 
وهل أها مملركنه استوادها ف بشلكة هذا الولد فأتكن «المدعى علينه 
ش 'وأقام المدء ى شاهدا وام زأنين فائه عي اله بالا رية أن أم الولد ف حكم 
المملوكة » بدليل أنه يجوز له وملرها واستخدامها واحارتها ورد البه 
وتحكم نأنها أم ولد له فتمتق موه د وأنا الولد.قانه لا يدعى ملكه » 


١+ 


وانما يدعى حرئته وثبوت نسيه منهء وهل بحكم بذلك .بالشاهد 
والموأنين آفبه قولان ( أحدهما )لا بحكم بذلك لذن الحرية والنسب 
لا ينبتان بالشاهد والمرآتين فعلى هذا يكون باقيا على ملك المدعى عليه 
( والثانى ) يحكم بذلك وهو اختيار المزنى » لأنه قد حكم بملك الجارية 
والولد من نمائها ؛ ومن ثبت له ملك عين حتكم له بنائها 


' وان ادعى رجل أن العيد الذى ىق بد فلان كان له وأنه كان قد 5-0 
وأتكر من هو ببده فأقام المدعى بذلك شاهدا وامرآتين فاختلف أصحاينا 
فيه ء فمنهم من قال : فيه قولان ( أحدهما ) لا بحكم بهذه الشهادة لأنها 
ما حو ليم ال رو ا 
كانت له ( والثانى اوري ايا واي لوديا موف لدعواه فحكم بها 
وفارق اذا ادعئ ملك العين فى الحال وشهدت له البينة أنها كانت ملكا 
له خان البينة لم. تشسهد موافقة لدعواه ..٠‏ : 


ومنهم من.قال : يحكم بها ها هنا قولا واحدا 4 وهو المخصوص فى 
ا مختصر' ٠‏ واحتج بها المزنى على ما اختاره فى الأولى ٠‏ والفرق بينهما وبين 
الأولى أنه ها.هنا ادغى أن العبد كان ملكا له ء وانما قد اعتقه فحكم 
فبه بالشساهد والمرأتين وف التى قبلها لم يدع ٠‏ 0 ادعى خحرنته 
ونسبه فلم يحكم بالشاهد والمرآتين ٠‏ 
قال المصلف رحمه ألله تعالى 


فصسسل ويقبل فيما لا بطلع عليه الرجال من الولادة والرضاع 
والعيون النى تحت الثباب شهادة النساء منفردات الآن الرجال. لا يطلعون 
علبها فى العادة فلو لم تقيل فيها شهادة النساء منفردات بطلت علب 
التحاحد ولا بشت شىء من ذلك الا بتعدد لأنها شهادة فاعثير فيها العدد 
ولا يقبل أقل من أربع نسوة لأآن اقل الشهادات رجلان وشهادة امراتين 
شهادة رجحل والدليل عليه قوله تعالى : ( فان لم .بكونا رجلين فرحل 
وامرآتان ) فأقام المرآتين مقسام الرجل وروى عد الله بن.عمر رفى الله عله 
أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال : ( ما رآابت من ناقصات عقل ودين 
أغلب على ذى لب منكن قالت امرأة : با رسول الله ما. ناقصات العقل 
والدين ؟ قال أما نقصان العقل فشهادة امراتين كشهادة رجل فهذا نقصان 


1١. 


العفل وأما نقصان الدين فان أحداكن تمكث الليالى لا نصلى وتفطن 
فى شهر رمضان فهذا من نقصان الدين » فقبل فيها شسهادة الرجلين 
وشهادة الرجل والراتين لانه اذا أجيز شهادة النبساء منفردات لتمدر 
الرجال فلان تقبل شهادة الرجال والرجال والنساء أولى وتقيبل فى 
الرضاع شهادة المرضعة لماروى عقبة بن الحارث أنه (( تزوج أم يحيى . 
بنت أبى أهاب فجاءت امرأة سوداء فقاثت قد أرضعتكما فجلت الى النبى 

صلى الله عليه وسلم فذكرت له ذلك فقال كيف وقد زعمت أنها أرضعتكما 
فنهاه عنها » ولانها لا تجر بهذه الثسهادة نفعا الى نفسها ولا تدفع عنها ١‏ 
ضيررا ولا تقبل سهادة المرأة على ولادنها لأنها نثبت لنفسها بذلك حقا' 
وهو النفقة وتقبل شهادة النسساء منفرداتٍ على استهلال الولف وانه. بقى 
متامبا الى أن مات وقال الربيع رحمه الله : فيه قول آخر انه لا يقبل 
الا شسهادة رجلين والصحيح هو الأول لأن الغالب أنه لا بحضرها الرجال » 


النسرح قد ذكرنا أن حقوق الآدميين على ثلاثة أقسام ومضى 
الكلام على قسمين وبقى الكلام على القسم الثالث وهو ما ليس بمال ؛ 
ولا المقصود منه المال ولا .بطلع عليه الرجال وهو مثل الرضاع والولادة 
واسستهلال الولد وعيوب اللنساء تحت الثباب كالرتق والقرن ٠‏ فهذا كله 
وما أشسبهه ينبت بشساهدين أو بشاهد وامرآتين أو بأربع نسوة مفردات » 
وبه قال أكثر أهل العلم ٠‏ وقال أبو حنيفة واين أبى ليلى : يثبت الرضاع 
شهادة النساء منفردات دليلنا أن الرجال لا يطلمون على ذلك فى 
العادة » فلو لم يقبل فيه شهادة النناء مفردات لبطل ٠‏ والدليل 
على أن شهادة اللسناء مفردات تقبل ىف الردضاع أنها شهادة على عورة 
إشبت بها تحريم » فقبل فيها شهادة النساء مفردات كالولادة. وفيه 
احتراز من الثشبهادة على الزنا » وكل موضنع تقبل به شهادة. النساء 
مفردات فاختلف أهل: العلم ف عددهن “فمذهنا أنه لا يقل الا من 
أربغ قسوة عدول وبه قال عطاء ٠‏ وقال عثمان البتى : تقبل من ثلاث ٠‏ 
وقال مالك رحمه الله والأوزاعى : تقبل شهادة الواحدة فى الرضاع لما روى 
عقبة بن الحارث أنه تزوج أم يحيى بنت أبى اهاب فجاءت امرأة سوداء . 
فذكرت أنها قد أرضعتهما فذكر ذلك للنبى صلى الله عليه وسلم فقال النبى 
صلى الله عليه وسلم : « كيف شهدت السوداء أنها قد أرضعتكما » ٠‏ 


١ 


دليلنا قوله تعالى : « واستشهدوا شهيدين من رجالكم فان لم ْ 
بكونا رجلين فرجل وامرآتان » الآبة قال صلى الله عليه وسلم ما رأبت من 
ناقصات عقل ودين أغلب لذى لب منكن فقالت امرآة.: يا رسول الله 
ها ناقصبات العقل والدين ؟ أما.ناقصات العقل فشهادة امرأتين بشهادة 
رجل » وأما تقصأن الدين فانها تسكث نصف دهرها لا تصلى » فأخير الله 
ورسوله أن شهادة اثنتين شهادة رجل » وقد لست أن هذه الحقوق ل" تقبل 
فيها من الرجال الا رجلا فثبت آلا يقببلى فيها من النساء الا أربع ٠‏ 
وأما الخبر الذى احتج به لابن عباس رضى الله عنهما فائما أمره النبى صلى 
لله عليه وسلءت بترك المرأة استحبابا لا وجوبا بدليل قوله صلى الله عليه 
وسلم : « كيف وقد شهدت السوداء » أى اترك ذلك كيف وقد انضاف7 
04 ما قلت "ذلك من التزك تسهادة السوحاء # ]و لو آمره نذركها موجبا 
: اتركها الآن السوداء قد شهدت بأنها أرضعتكما ٠‏ ش 7 
فرع فاق ققت المرضعة بأنها أرضعت طفلا. مع ثلاث موه 
معها وهن ع دول حكم مكو نه أننا اماه لان «التتى صلق :ائد علييكية وسامع 
قال. : كيف وقبد. شهدث السوداء فسماها شهادة ولأنها لاا تحر بهذه 
الشهادة الى نفسسها تنبعا .ولا قدخع عنها ضررا. فقبات ٠‏ هذا نقل أصحابنا . 
العراقيين.... وقال الخراسانيون : ان شهدت المرضعة على أنها أرضبعتهة 
ملفلا فان ادعت آأحرة ب لم تقل » وان لم تدع أجرة نظرت.- نان 
شهدت على فعل تفسها بأن قالت : أشهد أنى أرضعتكما ‏ لم تقبل 3 
لأنها تشهد على فغل نقسها » وان-قالت : أشهد بأنهما ارتضعا منئ قبلت 
شهادتها : 1 
فرع اذا تزوج الرجل امرأة واتفقا على أن بينهما رضاعا يحرم 
انفمسخ خ النكاح » فان كان قبل الدخول وجب لها نصف المسنى وان كان 
دعل الدخغول وجب لها المسمى » وان أقام عليها دنة بالرضاع س فان كان | 
قل الدخول ‏ فلا شىء لها عليه ؛ وان كان بعد الدخول قال أصحابنا : 
حكم لها بمهر مثلها » ويحتمل وجه آخر أنه يحكم لها بأقل الأمرين من 
المسمى أو مهر المثل » لأن مهر المثل ان كان أقل لم بحكم بأكثر منه لآنا 


فل 


فد حكننا ببطلان التكاح ٠‏ .وان كان المسمى أقل لم لم .يحكم لها بأكثر 
منه لأتها لا تدعيه » وان أقام الزوج عليها ابننها أو أمها قبلما لآنهنا 
امتحيد ا يوم 0 ادغت ار 0 لك 


. قال الجر : ويحلف الو لد بعلم أن بينهما د 1 قان 
تكل ردت اليمين عليها سابد والقطع. 


فرع كل حق يشبت بالتباهد والمرأتين فاقه ث 53 بالشاهد 
ويمين المدعى وبه قال أيو بكر وعمر وعثمان وعلى وأبى بن كعب وعمر بن 
عبد العزيز رضى الله عنهم وأبو سلمة بن عبد "الوحين والشعبى: وشريح : 
وفقهاء المدنة وربيعة ومالك وأحسد التي رجهم الله .وقال التخمى 
والزهرى وابن شبرمة والأوزاعى والثورى وأبو حنيفة سن لا يقفى 
بالشتاهد واليمين بحال ٠‏ 3 


' ار عرو اي اندض الله عنهنا أن النبى 
صلئ الله غليه وسلم قضى بالشاهد مع اليمين قال عمرو بن دينار : وكان 
ذلك فى الأمول ٠‏ وروى على كرم الله وجهه أن النبى صلى الله عليه. وسلم 
قضى. شهادة الشاهد الواحد مع يمين صاحب الحق ٠‏ 0 
وروى جابر رضى الله عنه أن النبى صلى الله عليه وسلم قال : « أتانى 
جبريل عليه السلام فأمرنى أن أقضى بااليمين مع الشاهد » ٠‏ ولأنه أحد. 
اخداعد .فجاز دشت لين فى جنيته انتداء 1 عليه ٠‏ 


. 


افجمنوم ا ادعى :مالا أرما 0-0 وأقام على 
ذلك أريم نسوة مفردات لم يحكم له بذلك بلا خلاف » وان أقام راون 
وأراد أن بحلف معهما لم يكن له ذلك ٠‏ وقال مالك : له ذلك » دليلنا 
آنها يثة لأ تقل فا التكاح فلم تقل مع اليمين كالتسناء مفردات 
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قال ١‏ نعودئ: فى الابانة كما تقل ذلك صاءخب البيان عنه20© : وكفقئة 


وه مم 


اليمين مع الثساهد أن يحلف المدعى أن شاهده لصادق وانه لمحق ٠‏ 
فسسسرع وان ادعى عليه أنه قطع يده من الساعد عمدا فاثكر 
وأقام عليه شاهدا وأراد أن بحلف ممه فحكى ابن الصباغ فيها وجمين 
( آأحدهما ( وهو للفسيخ أبى حامميد أن له أن بحلف وبحكم له يما ادعاه 
لأنها جناية لا قصاص فيها فهى كالجائفة ( والثانى ) وهو للقاضى أبى الطيب. 





متنسوبا الى المسعودى فاله غير صحيح السسة اليه » وانما المراد نه صاحب 
الابانة أبو القاسم الفورانى قال : وذلك أن الابانة وقعت فى اليمن منسوبة 
الن الممسعودى على جهة الغلط .لتباعد الديار ونقل ابن السسكى: فى الظبقات 
الكبسرى عن أبى عدد الله الطبرى صاحب العدة : وما ذكره ابن الضلاح 
من أن كل ما يوجد عن المسعودى فى البيان فهو عن الابانة مشكل بمواضع 
ذكرها ابن السسكى هكذا : ١‏ 

منها أن صاحب البيان نقل أن المسعودى قال ٠‏ آذا اشترى ما لا شفعة 
فية أصلا لا بالأصالة: ولا بالتبعية كالسيف »© وما فيه شفعة أنه لا تثبت 
الشفعة فى الشقص لتفرق الصفقة فى الشقص على المشترى وقد كشفت 
الإبانة: فلم أجد ذلك فيها . 1 ش 
. سيعه ولا يذكر الأجل قال : وقد صرح الروياتى فى البحر بحكابته وجها عن 
الخراسانيين الا انى كشفت الابانة للفورانى فلم أر ذلك قيها . 6.200 * 

ومنها قال فى البيان : قال الملسعودى : فى الأب هل يزوج ابنه 

الضغير ؟ وجهان ( الأصح ) لا » لأنهلا حاججة له اليه © وهذا لم بوجد 
فى الابانة ثم قال مستدركا على ما يذكره النووى فى المجموع من كل ما بذكره 
فى الابانة منسوبا الى الفورانى قال : 

قلت : ما أظن النووى أنى الا من قبل ابن الصلاح » فاثه لما استقر 
ف, نفسبه ما ذكره من أن كل ما ينسب فى البيان الى المستعودى فهو الى 
كيس ©» قد ذكرناه مع نظائر له فى الكتاب الذى لقيناه ( خادم الرافعى ) 
فى باب ( وهم على وهم ) . ا 
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أنه ل ا ا لي 0 
الكوع : وكل جنساية ونجب فيهينا القضاص فانها لا ب تنيت بالشاهد 
واليمين » ويشنبه أن يكون هذان الوجمان ماخوذين. من القولين فى الهاشمة 
والته ور إشتان ياد 


ا كمه اذا مات معتل مدنا ورثة فادعوا أن لأبيهم ٠‏ 
على رجتل دنا فاك فاقاموا شاهدا "فان حلفوا استحقوا الدين » فان 
كان على الميت دين قضى منه دينه » وان وصى يوصية دنم عاننة 
وصلنه ٠‏ وان حلف بعضهج دون البعض استحق الحالف قدر نصيبه من 
الددين ولا يشاركون من لم يحلف ‏ من الورثة ٠‏ وحكى ابن الصباغ أن 
اين القاصس قال : وفيها قول آخر أنهم يشباركونه الأن الشسافعى رحمه الله 
قال : اذا ادعغى رحلان دارا ورثاها. من أبيهما فى يد رجحل فأقر الأحدهما 
بنضنها' شساركه الآخر فيه وهذا 3 بصحيح لأن الذنى .لم يقر له بالدار 
لم يسقط حقه فكذلك شارك أخاه وها هنا الذى امتنع عن اليمين 
أسقط حقه فلم يستحق بيمين غيره » فان امتنع جميع يع الورئة عن اليمين ت 
فان: كاإن على الميت دين ا 7 
المال المدعى به يقى بالدين لم يكن لصاحب الدين أن يحلف مع الشاهد . 
الأنه .سكنه استيفاء حقه من تركة الميت * وان كان.لا يمكنه استيفاء 
دينه الا من المال الذى شهد به الشاهد فهل له أن يحلف .مع 
الشاهد ؟ فيه قولان ٠‏ قال فى القديم : له آن يحلف معه لأن حقه ‏ 
متعلق به » الأنه اذا ثبت استوف منه دينه ٠‏ وقال فى الجديد. : ليس له 
أن يحلف مع القساهد » لأن المال اذا ثبت استحقه الورثة » ولا يبجسوز 
أن يحلف لاثات الملك: لغيره ٠‏ .. ' 1 ْ 
.“قال 'ابن الصباغ : فاذا قلنا له. أن يحلف فحلف ثم آنرا المت من 
دنه ؛ نان المال. الذى حلف عليه يرد الى المدعى عليه » ولا يرد 
الى ورثة الميت + وان لم .يكن على الميت دين » ولكنه أومى وفيا 
تنعلق الال المشهود بقن الترين انان يعات ب الما ع 


مق 


امتناع الورثة عن اليمين ؟ فيه قولان كما قلا فى الغريم » وان حلف 
يعض الورئة وعلى الميت دين فهل ,يقضى جميع الدين مما يسستحقه الحالف؟ 
قال ابن الصباغ : عندى آنه يبنى على سمين الغريم » فان قلنا : انه يحلف 
اذا امتنع الورثة لم يازم الحالف من الورثة الا قدر نصيبه من الدين 
وان قلنا : ان الغريم لا يحلف ٠‏ فان قلنبا : القول الذى حكاه 
ابن القاص أن الورئة يشساركونه قضاء جميع الدين منه » لأنه تركه 3 
وان قلنا : الورثة لا يشاركونه بنى على أن بعض الورثة اذا أقر بدين 
على مورثهم » وجحد الباقون فهل يلزمه جميع الدين ؟ فيه قولان » ويأتى 
سانهما فى موضعهما » وان كان ى الورثة صغير أو معتوه قال الشافعى 
رحمه الله : وف حقه ء قال أبو اسحق : أراد وقفت يمينه حتى يبلغ 
الصعير ويعقل المعتوه لأن يمينه لا تصح ووليه لا ينوب عنه باليمين 
ؤقال أبو على ف الافضاح : يعنى أن :يوقف حققه فى المال » كما قال 
الثشسافعى رحمه الله فى أحد القولين اذا ادعى مالا وأقام شناهدا وطلب 
أن .يحبس له الخصم أو الكفيل الى أن يقيم الآخر ؛ فان مات الصغير 
أو المعتوه فأقام وارثه مقامه فاذا حلف استحق قصيبه » وان كان 
لجماعة حق على رجل فأقام بعضهم شاهدا وكان بعضهم صغيرا أو غائيا 
فهل يحتاج الصغير اذا بلغ » أو الغائب اذا حضر الى اعادة. الشاهد ؟ 


قال المسمودى : ان كان الحق من جهة واحدة كالارث عن شخص 
واحد لم يفتقر الى اعادة الشاهد والا فيعاد ٠‏ 


قال المصنف رحمه الله تعالى ‏ ' 


فصل وما يثبت بالشاهد والراتين ثبت بالشاهد واليمين 
لماروى عمرو بن دينار عن ابن عباس رضى الله عنه ان رسول الله صلى الله 
عليه وسلم (« قفى بيمين وشاهد )») قال عمر : ذلك فى الأموال واختلف 
أصحابنا فى الوقف فقال ابو اسحاق وعامة اصحابنا يبنى على القولين فان 
قلنا ان الملك للموقوف عليه قضى فيه بالشاهد واليمين لأنه نقل مالك 
فقضى فيه بالشاهد واليمين كالبيع وان قلنا انه ينتقل الى الله عز وجل 
لم يقض فيه بالشاهد واليمين لأنه ازالة ملك الى غير الآدمى فلم بقض فيه 
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واليمين على القولين جميعا لآن القصد بازوقف تهليك المنفعة " فقضى فييه 
بالساهد واليمن 00 + 


الشسرح حديث ا ابن عباس أخرجه مسلم 
وأبو داوذ والنسائى واين ماإجة والحاكم والشافعى وزيادة ) وذلك ىف 
الأموال ) هى روابة الشافعى قال الشافعى : وهذا الحددث ثايت لا برده 
لحد من أهل العلم لو لم يكن فيه مع أن ممه غيرة مما يشده ٠‏ 
وقال النسائمى : اسناده حيد » وقال البزار : فى الباب أحاديث حسان 
أصحها حديث اين عباس » وقال ابن غبد البر : لا مطعن لأحد فى اسناده » 
كذا قال » وقد قال عباس الدورى فى تاريخ يحيى بن معين عنه : ليس 
بنحفوظ + وقال السيهمقى :: أعله الطحاوى بأنه لا يعلم قيسا يحدث عن 
عمرو بن دينار يثنىء + قال : وليس ما لا يعلمه الطحاوى لا يعلمة غيره » 
ثم روى باسّناده حديثا من طريق وهب بن جرير عن أببه عن قيس بن 
سعد عن عمرو بن دينار بحدثة عن الذى وقصته ناقته وهو محرم ٠‏ ش 


قال : وليس من شرط قبول الأخبار كثرة. رواية الراوى عبن ردعه 
عنه ؛ بل اذا روى الثقة عمن لا ينكر سماعه منه حديثا واحدا وجب ٠‏ 
نعود .وان ام بوه ييه عي ع علو أن مسا علوي لا “دا 
عبيد الرازق عن محمد بن مسدلع بالطائقق فى. عن. عمرو بن دينار » أخرج»ه. 
أبو داود وتابع عبد الرزاق أهو حديفة وقال الترمذى فى العلل : سألت 
ميحمدا وى ذا الع نان :“لم يسلمعه عمرو عندى من ايبن عباس : 
قال الحاكم : قد سمع عمرو من ابن عباس عدة أحاديث: » وسنع من 
جماعة من أصحابه » فلا ينكر أن يكون سمع منه حديثًا وسمعه من 
بعض أصحايه عنه. 4 وأما رواية عصام البلخئ وغيره ممن زاد فيه بين 
عمرو واين عباس طاؤوشا فهم ضعفاء قال البيهقى ورواية الثقات لا تعلل 
برواية الضعفاء ٠‏ حكاه الحافظ ف التلخيص ٠‏ 


1١4 


أما الأحكام فاته اذا ادعى ريجبل وقف عين عليه وأقام شاهدا 
فأراد آن يحلفب ممه فهمل له ذلك ؟ اختلف أصنحاينا فيه » فقال 
أبو اسحاق وأكثر أصحابنا يبنى على القولين فى الوقف هل تقل الى الله 
تعالى أو الى الموقوف عليه فان قلنا : ينتقل الى الله نعالى الم 
يكن له أن ١‏ بحلف مع الشساهد كما قلنا فى العتق » وان قلنا : ينتقل 
الى الموقوف عليه كان له أن يحلف مع الشاهد كالبيع » وقال أبو .العباس 
ابن سريج : له أن يحلف مع الشاهد قولا واحددا لآنا وان قلنا : ا 
نتقل الى الله تعالى الا أن القتصد بالوقف تمليك الموقوف عليه منفمة 
الوقف فهو كالاجارة بخلاف العتق » فان المقصود منه تكميل أحكام العيد 
دون المال ٠‏ 


فرع قال الشافعى رحمه الله : ولو أقام شاهدا أن آباه 
تصدق عليه بهمذه الدار صدقة لحرمة موقوفة وعلى آخوين له ؛ فان 
انقرضوا فعلى أولادهم ثم على المساكين فين حلف منهم ثبت حقه وصار 
ما بقى ميراثا » فان حلفوا معه خرجت الدار من ملك صاحيها ٠‏ 

واختلف أصحاينا فى صورتها فقال أبو اسحق وغيره من. امعان + 
صورتها أن اس اس ور ا 7 
فاذا ادعى أحد الأولاد أن آباه وقف الدار عليه وعلى اخوته ثم على 
أولادهم بعدهم ثم على الفقراء والممساكين وصدقة أخواه على ذلك 
وأنكر الوارث الذى معهم فأقام المدعى شاهدا فهل للمدعى آ أن بحلف مع 
الشاهد ان قلنا : لا يقضى بالشاهد مع اليمين فى الوقف » وان قلنا : 
بشفى بالشاهد. مع اليمين فى الوقف ظرت - فان حلف الؤأولاد الثلاثئة # 
صار جنيع الداز وتنا عليني > فان لم يساف واخسد ممم لم نكم 
بالوقف قبل القسمة بل تكون موروثة ٠‏ فان كان على الميت دين قفى 
منها دينه » وان كانت له وصية ات نا لقي باد لد 
ولا وصية قسمت الدار على الورثة مما أصاب سائر الؤرثة الذين أتكروا 
الوقف يكون مطلقا يتصرفون فيه ما ثشاءوا » وما أصاب الأولاد الذين 


ادعوا الوقف حكم بالوقف ند باقرارهم ٠‏ 


١8 


فأما اذا حلف واحد من الأولاد ولم يحلف الآخران فثلث الدار 
وقما على الحالف »؛. والثلثان الباقيان من الدار موروثا يقضى منه دين المينت» 
وينفذ منه وصاياه » وما بتقى بعد ذلك يقسم ين الأولاد الثلاثة , 
والوارث معهم المنكر للوقف » فما أصاب المنكر للوقف من الدار يكون 
مطلقا تتصرف فيه كما شناء : وما أصاب الأولاد الثلاثة من الدار 
يكون وقما على الولدين اللدين لم يحلفا ‏ لآن الحالف يعترف لهما 
ذلك » لأنه لا يدعى الا ثلث الدار وقد حصل له ذلك بيمينة ٠‏ قال 
| أيو اسحق : فأما اذا خلف المت ثلاثة أولاد وادعوا أن آباهم وقف عليهم 
دارا يملكها وقد صارت فى يد. رجحل فادعوا أنه غصبها وأقاموا شاهدا 
فان لهم أن يحلفوا مع الشاهد قولا واحدا لأنهم ادعوا الغصب 6 
والغصب يحكم فيه بالشاههد والبمين 'فاذا حلفوا مع شاهدهم ززعت 
الدار ممن هى بيده وصارت وقفا عليهم قولا واحد باقرارهم ٠‏ وهذا 
كما لو أقر رجل أن أباه أعتق عبدا وأن فلانا غصبه وأقام عليه 
شاهدا وحلف معه فاته يحكي على الغاصب بالعبد ويحكم بعتق العبد ٠‏ 
ومن أصحاينا من قال : صورتها أن سوت رجحل وبخلف قلاثة أولاد 
فادعى أحد الأولاد الثلاثئة على رجل أجنبى فى يله دار أن أباه وقف 
عليه الدار وعلى اخوته ثم على أولادهم ثم على الفقراء وأتكر من بيده 
الدار فأقام المدمى شاهدا ‏ فان قلنا : لا يحكم بالشساهد واليمين 
ا د : يحكم بالشاهد واليمين فى الوقف ‏ 
نظرت فان حلف الأولاد الثلاثة حكم بجميع الدار وقما عليهم » وان لم 
يحلف واحد منهم كانت الدار ميراثا لمن هى سده » وان حلف أحدا 
الأولاد وامتنع الآخران من المي حكم ثلاث الدار وقفا على | الحالف » 
وكان سد 


نسينه :وقنا وضار ا 0 
فأما على الطربشة الأولى فمن لم محلب من الأولاد صار تصبية وقفا 


بأقراره » وقال الثسيخ أيو حامد وأكثر أصحاينا : الصحيح أن صورتها 
ما ذكره أبو اسحق والدليل عليه قوله : وأقام شاهدا أن أباه 
تصندق عليه ء وهذا كناية ترجع الى المذكور » وليس ها هنا مذكور 
الا المدغى » فأما ما احتبج به الأول وهو قوله : صار ما بقى ميراثا قله 
تأويلان ( أحدهما ) أنه أراد أن تصيب من حلف يحكم بأنه وقف من 
الواقف ٠‏ ونصيب من لم يحلف لا يحكم بأنه وقف منه وانما يصير وقفا 
باقراره ( والثشانى ) أنه أراد أن نصيب من أنكر الوقف من الورثة » وأما 
نضيب الأولاد فلم يعرض الهم 07 ال ين 


اذا نمت هذا وحلف الأولاد الثلاثة مع الشاهد ثم ماتوا دفمة 


الوكيان ماخوذان من القولين فى البطن ( الثانى ) هل يتلقون الوقف من 
الواقف أو من البطن الأول ؟ وفيه قولان خكاهما المسعودى ٠ه‏ 000 


فرع فان مات الأولاد متفرقين بمد أن حلفوا فان الأول 
لما مات لا ينتقل نصيبه الى ولده لأن الواقف شرط آلا ينتقل الواقف 
الى أولاد الأولاد الا يعبد اتقراض الأولاد 4 فيصرف نصيبه الى ألخوته 
الباقين ‏ وهل يحتاجان أن يفا ثانيا على تصيب الميت ‏ ان قلشا : 
ان الأولاد اذا ماتوا كاهم واقنقل الوقف الى أولادهم ولا يحتاجون أن 
يحلفوا لم يحتج الأخوان أن بحلفا على تصيب أخيهما الذى مات قبلهما ٠‏ 


١ 


وان قلنا : ان آولاد الأولاد يحتاجون أن يطفوا فهل يحلف 
الولدان الباقيان ها هنا ؟ فيه وجهان ( أحدهما ) يحلفان لأن. تصيب 
أخيهما انتقل اليهما بموته كما ينتقل الوقف الى آولاد الأولاد ( والشانى ) 
لا يحتاجان أن بحلما لأنهما: قبد حلفا وحكم بأنهما من أهيبل الوقف 
بأيما نهما بخلاف أولاد الأولاد » فانه لم بحكم بأنهم من آهل الوقف ٠‏ 


فسسرع وان حلفٍ الأولاد الثلائة وماتوا رفمنا الوقف الى 
الفقراء والمساكين ٠‏ فان مات آأولاد الأولاد ببدهم أو لم بخلف الأولاد 
أولادا ‏ فان قلنا بظاهر المذهب وأن أولاد الأولاد لا يحتناجون أن يحلفوا 
يعد موت الأولاد حكم: بالوقف ها هنا على الفقراء والممساكين ٠‏ وان 
قلنا بقول أبى العباس وآن أولاد الأولاد لابد أن يحلفوا فلا يمكن ايجاب 
اليبين ها هنا على الفقراء والمساكين ٠‏ لانهم لا يتعينون ولا ينحصرون ٠‏ 


وما الحكم بالوقف ؟ فيه ثلاثة أوجه ( أحدها ) يحكم ببطلان 
الوقف لانا قد قلنا.: لا يمكن الحكم بالوقف الا بعد يمين المستحق له » 
واليمين متعذرة من جهة . الفقراء والسساكين فحكم ببطلان الوقف 
( والثانى ) أنه يحكم بالوقف وللفقراء والمساكين لاله قد ثبت كونه وقفا 
وائما ,يحكم بابطاله بامتناع الموقوف عليه من اليمين اذا كان :الموقوف 
غليه معينا ٠‏ فآما اذا كان أهل الوقف: غير :معينين لم يكن ايجاب اليمين 
عليهم فسققط اعتبارها فى حقهم ( والثالث ) ذكره القاضى أيى الطيب أنها 
تكون وقما وتصرف الى أقرب الناس بالواقف > إلآن اليمين شرط في 
استحقاق الوقف » واليمين متعذرة من حهمة الفقراء والمساكين فخرجوا 
من الوقف » وقد حكم بكونه وقفا فيصير كالمنقطع الاتتهاء فيرجع 
الى آقرب الناس بالواقف .٠‏ ظ ظ 


والذى يقتضى المذهب أنه يعتبر يمين أقرب الناس بالواقف على هذا 

اذا خلف جميع الأولاد فأما اذا حلف واحد منهم وامتنع الأخران من 

اليمين فيد ذكرنا أن ثلث الدار يصير ؤقفا على الحالف » وتقسم ثلنا 

الدارٌ غلى الأولاد الثلاثة ومن معهم من الورثة ٠‏ فا خص الأولاد الشلاثة 
؟ه6١1‏ 


ارو اماه ا لور ل م 
دحلف ؟ فيه وحهان مضى ذكرهما ٠‏ 


وان مات الحالف قبل موت اخوته فالى من ينقل ثلث الدار الذى 
حكم بوقمه عليه ؟ فيه ثلاثة أوجه ( أحدهما ) ينتقل ينتقل الى اخوته لأنه 
لا ينتقل الى 2 الولد الا بعد اتفراض الأولاد ولم ينقرضوا فعلى 
هذا.ءهل : يفتقر الأخوان أن ,حلفا على ذلك ؟ فيه وجهان كما قلنا ق 
الوجهين فى أولاد الأولاد والوجه الثانى أنه ,ينتفل الى أقرب الناس بالواقف 
لأنه لا يمكن تقله الى الولدين الباقيين » لأنه قد أسقط حتهما فى الوقف 
بامتناعهما من اليمين فيصير كالوقف المنقطع الوسط ء فعلى هذا هل 
يحلف الآقرب ؟ قال اين الصباغ : على الوجهين المذكورين فى أولاد الأولاد 
يعد.ايمان الأولاد ( والوجه الثالث ) آنه ينتقل الى ولد الولد لان الولدين 
أسقطا حتهما من الوقف بامتناعهما عن اليمين فصارا كالمعدومين ولو 
عدما لنقل الوقف الى ولد الولد ٠‏ فعلى هذا هل يحلف ولد الولد ؟ على 
الوجهين ٠‏ ش 

فرع فان امتنع جمبيع الأولاد عن اليمين كقد ذكرنا أن ( 
ش جميع الدار تقسم بين جميع الورثة وما + خص الأولاد منها تكون وقماء 
وما خص الوارث معهم تكون طلقا + فان خلف الأولاد أولادا فقالوا : 
نحن نحلف مع الشاهد ليكون جميع الدار وقما علينا ففيه قولان 
( أحدهما ) ليس اهم ذلك » لأن الولد أصل »ء وولد الولد تلبع » فاذا 
لم يحلف الأصل لم يثبت الوقف للأصل فلم يثبت البيع ( والقبول 
الثانى ) لهم أن بحلفوا ‏ وهو اختيار الشافعى رحمه الله # وهو الأصح » 
لان الولد بأخذ الوقف من الواقف: كما بأخذه من الولد » فاذا امتنع 
الولد أسقط به حقه دون خحق ولد الولد » وكان له أن يحلف عليه 
فلأنا لو قلنا : لا يحلفون لكنا قد جعلنا للولد ابطال الوقف على من 
بعده » وهذا لا سميل اليه وهكذا لو حلف ألحد الأولاد وامتنع 


١6+ 


الآخران ثم ماتا وخلما أولادا و؟ رادوا أن بحلفوا مع القثناهد فهل 5 
ذلك ؟ على القولين » وهذا ائما د ست ارد لحل ادر 
موت الحالف فليس لهم آن يحلفوا لان الوقف انما ينتقل الى ولد الولد 
يعد اتقراض جميع الأولاد » وهل لهذا الحالف أن يحلف على نصيب اخوته؟ 
حمل ان عوك على عدن الثولن 2 ْ 


واختلف امعاها قل شال مذين القررة شنم براقا : أصلهما 
الوقف اذا كان متصل الابتداء منقطع الانتهاء فهل إيصح ؟ فيته قولان 7 
اذا قلنا : انه صحيح كان لأولاد الأولاد أن تحلفوا ٠‏ وان قلنا ا 
لم يكن لهم أن يحلفوا » ومنهم من قال سر ا 
مينيين على غيزهما ٠‏ هذا كله اذا رتب الواقف على الأولاد 0 
عدم ٠‏ فأما اذا أشرك بينهم مشل أن ادعى الأولاد أنه قال : 
هذه الدا ر على أولادى وأولاد أولادى ما تنامسنلوا » م على ل 
والممساكين فجاء الأولاد الثلاثة وادعموا ذلك وأقاموا شاهدا - فان 
.كان هتساك ولد ولدنمعهم ‏ فانه لا يسستحق شسيئًا من غير ينين ونجها 
واحدا ء لأنهم يستحقون الوقف من جهمة الواقف من غين واسطة 
كلاف الأولى ٠‏ وان لم يكن هنباك غير الأولاد الثلاثة فحلفوا استحقوا 


ا 


فرع اذا حمست ولك ولكاظرل له ربع غلة الوقف من حين 
لد » لأن الأولاد قد أقروا آنه شريك لهم فوقف الى أن يبلغ » فان حلف 
0 ولا يحتاج الى اعادة الشاهد » وان الم يحلف. رد على الأولاد 
الثلاثة ٠‏ فان قيل :هلا قلتم : ان نصيب ولد الولد من الفسلة يسلم 
الى وليه ء لأن الأولاد قد اعترفوا له به ؟ 
( فالجواب ) أتهم انما أقروا بذلك اكاز ا سين المي وهو 
الوقف ٠‏ وقد ثبت أن أهل الؤقف لا سستحقون شنيئا: منه الا بعد 
البمين ء وان مات ولد الولد قبنل بلوغه كان ما عزل من الفسلة لورثتنه 
اذا حلفوا » ويقسم غلة الوقف بعند موت ولد الولد بين الأولاد الثلاثة » 
ك١‏ 


لنه ليس هناك من يشاركهم ٠‏ فان مات أحد الأولاد الثلاثة قبل 
بلوغ ولد الولد فانة يعزل لولد الولد قبل موت الولد من غلة الوقف 
الربع » ويعزل له من غلة الوقف بعد موت الولد الثلث 6 فان بلغ ولد 
الولد وحلف اس تحق ما عزل له من غلة الأوقف ٠‏ وان مات قبل أن سلغ ‏ 
كان لؤارثه أن بحلف ويستحقه ولا ستحق شيئا من غلة الوقف بجد 
موته » بل يكوان للولدين الباقيين » وان بلغ ولد الولد وامتنع من اليمين 
فان الربع المعزول من غلة الوقف قبل موت الولد يقسم بين الأولاد 
0 ؛ فما خص إلولد الميت ككون لورثته + والثلث لقان من 
غلة الوقف بعد موت الولد يرد على الولدين الباقيين ٠‏ 

وان كان-هناك حين الدعوى ولد ولد صغير فان الأولاد الثلاثة 
اذا حلفوا استحقوا ثلاثة أرباع الوقف ؛ ويعزل ربع الموقوف الى أن يبلغ 
ولد الولد فا حلف استحقه » وان لم بحلف فحكى ابن الصباغ أن الشيخ 
آنا حامد والقاضى آبا الطبب قالا : يرد ذلك على الأولاد الثلائة كمنا قلنا 
فبما.عزل لولد الولد الحادث ٠‏ قال ابن الصباغ : وهذا غير صحيح ٠‏ 
لآن الواقف شرك فى الوقف بين الذولاد وآولاد الأولاد ٠‏ وقد ثبت أن 
الأولاد الثلاثة اذا كانوا بالغين فحلف اثنان منهم وامتنع الثالث فان نصيبه 
كون مقسوما بين الورثة ولا فرق بين الممتنع والصغير » ويفارق ولد 
الولد الحادث » لأن بأيمان الأولاد الثلاثئة مع شاهدهم حكمنا نأن جميع 
الدار وقف ولا يبطل بامتناع من حدث » وفى حق الموجود لا يمكن الحكم 
بوقف جميعه بين بعض الموقوف عليهم ٠‏ 


قال المصئف رحمه الله تعالى 
باب تحمل الشهادة واداثها )» 


لا يجوز تحمل الشسهادة وأداؤها الا عن علم والدليل عليه 

قوله تعالى : ( ولا تقف ما لبس لك به علم ان السمع والبصر والفؤاد 
كل اولئك كان عنه مسدكولا ») وقوله تعالى : ١‏ الا من شهد بالحق وهم 
بعلمون » فأمر الله تعالى أن بشسهد عن علم وقوله عز وجل  :‏ ستكتب 
شهادتهم وبساألون » وهذا الوعبيف بوحب التحفظ فى الشهادة وان 
لا يشسهد ٠‏ الا عن علم وروى طاوس عن ابن عباس رضى الله عنه أنه قال : 
: ا همه١‏ 


« سسئل رسول الله صلى الله عليه وسلم عن الشسهادة فقال هل ترى 
الشمس ؟ قال : نعم قال فعلى مثلها فاشسهد أو دع » وان كانت الشسهادة 
على فعل كالجتاية والغصب واازنا والسرقة والرضصاع والولادة وغبرهصا 
مما يدرك بالعين لم تجز الشسهادة به الاعن مشاهدة لأنها لا تعلم الا بها » 
وان كانت الشسهادة على عورة ووقع بصره عليها من غير قصد جاز ان بشهد 
بما شاهد » وان آراد أن. بقصد النظر ليشهد فالمنصوص أنه يجوز 
وهو قول ابى اسسحاق المرؤزى لأن أبا بكرة ونافما وشيل بن معبد شهدوا 
على المغرة بالزنا عند عمر رضى الله عنه فلم ينكر عمر ولا غيره نظرهم » 
وقال أبى سسعيد الاصسطخرى : لا بجوز أن بقصسد النظر لأنه فى الزنا 
مندوب الى السستر وف الولادة والرضاع تقبل شسهادة النساء فلا حاجة 
بالر جال الى النظر للشسهادة ومن أصحابنا من قال : يجوز فى الزنا دون غيره 
لأن الزانى هنك حرمة الله تعالى بالزنا فجاز ان تهتك حرمته بالنظر الى 
عورنه » وفى غير الزنا يوجد من المشهود عليه هتك حرمة فلم يجز هنك 
حرمته ومنهم من قال : بجوز فى غير الزنا ولا جوز فى الزنا لآن حب الزنا 
يمئى على الدرء والاسقاط فلا يجوز أن يتوصل الى اشاته بالنظر وغيره 
لم ببن. على السرء والاسقاط فجاز أن يتوصل الى أثاته بالنظر »> . 


الشسرح قوله تمالى : « ولا تقف ما ليس لك به علم الآبة » 
سنتكلم عليها فى الغات أما قوله قمالى : « أشسهدوا خلتهم مستكتر 
شهادتهم الآبة » قال القرطبى : قيل : ان النبى صلى الله علينه وسلم 
سألهم وقال : فما يدريكم أنهم اناث ؟ فقالوا : سمعنا بذلك من آبائنا. 
ونحن نشهد أنهم لم يكذبوا فى أنهم اناث فقال الله تعالى : « ستكتب . 
شهادتهم ويسألون » أى يسألون عنها فى الآخرة ٠‏ 


وآما قوله تمالى : « الا من شهد بالحق وهم يعلمون » قيل : 
انها نزلت يسبب أن النضر بن الحارث وتقرا من قريش قالوا : ان كان 
ما يقول محمد حا فنحن تتولى الملائكة وهم أحق بالشفاعة لنا منه » 
فأنؤل اله « ولا سلك الذين بدعول من دونه الشفاعة الا من شهد بالحق ». ٠‏ 


أما حد.دث اين عباس 2 َسيل رسول الله صلى الله عليه وسلم عن ١‏ 
الثسهادة » الحديث ٠‏ قال الحافظ فى التلخيص : أخرجه العقيلى 
والحاكم وأنو عيبم ف الحلنة وابن عدى والبيهقى د طاوس 


1١5 


عن ابن عباس ده الحاكم » وف اسناده محسد بن ميليان بن 
مسمول وهو ضعيف » وقال البيهقى : لم برو من وجه يعتمد عليه ٠‏ 


أما خبر الشهادة على المغيرة فقسد مضى فى. الحدود فى غير موضع . 

أما اللفات فقوله : « ولا نقف ل ل الي 
قال قتادة : لا تقل رآبت وأنت لم قر » وسمعت وآنت لم اتسبمع » وعلست 
وآنت لم تعلم » وبه قال ابن عباس أإيضا وقال محمد بن الحنفية : هى 
شهادة الزور » وقال القتبى : لا. تتبع .الحدس والظنون وكلها متقاربة » 
وأصل القفو البهت والقذف بالباطل » ومنة قوله عليه السلام : « فحن 

م ان د ل رو 
وت + 


فلا أرمى : البمرىء لعير ذافب ولا أقفو: 0 ان قفينا 


0 شىء آخره © ومضكه قافيسة ادم لأنها تقفو 5 ومشه ه اسم النبى 
صلى الله عليه وسلم ا مقفى دنه جاء آخر الأنساء ومنه الباطل ٠‏ 

أما الأحكام نانه لا يجوز لأحد أن يتحمل الثسهادة على ثىء 
ولا يوديها الا بعد حصول العلم له بذلك لقوله تعالى : « ولا تقف 
ها لبش للك 00 الآية وعن قنادة فى تفسيرها أنه قال : -- ما لم 


تعالى ا ل الود بعتا عم ل افد 
الشهادة » وروى « أن رجلا سأل النبى صلى الله عليه وسلم عن الشهادة 
فقال : هل ترى لمن ١‏ على ونلها! قوت اودع 140 ٠‏ 


.اذا نيك هذا فالأشياء التى يحصل 3 حوتها 00 اا ثلاثة 


لال 


بحصل العلم به الا بالمشساهدة والسماع إقوداة له يحصل امل 
يه اله بالسسماع ٠‏ 


فأما الذى لا بحصل ا به الا بالمثشاهدة فهى الشهادة على 
الأفعال » مثل القتتل والغصب واتلاف المال والزنا والشرقة والولادة » 
فهذه الأسباب وما أشبهها اذا ثسهدها الانسان حصل له العلم بالمشهود 
عليه قطغا ويقينسا » وجازت له الشهادة بذلك » ولا يجوز تحمل الشهادة 
عليها بالسسماع من طريق الاستفاضة لسن لهي قينا م 
فلا يجوز الرجوع فيها الى. الظن ٠‏ 


فرع اذا وقع بصر الرجل على فرج رجل وامرأة وهما 
يزئيان أو على فرج امرأة فى حالة الو دة أو على فدها وهى ترضع » 
آو على عيب فى بدنها تحت ثيابها من غير أن يقصد الى النظر الى ذلك 
ا ل ا 


فرع دَآن أراد أن يقصد الى النظر فى ذلك الى العو 
ليتحمل الشهادة على ذلك فهل يجوز له ذلك ؟ فيه أربعة أوجه ٠‏ قال 
أيو اسدحق : يجوز له أن تعمد الى النظر فى ذلك. ليتحمل الشهادة وهو 
المنصوص لما ثبت أن أبا بكرة ونافعا وشبل بن معبد رضى الله عنهم 
تعمدوا أن ينظروا الى فرج المغيرة بن شسعبة والمرأة وشهدوا بذلك عنيد 
عمر رضى الله عنهم ولم ينكر عليهم عمر ولا غيره من الصحابة ذلك فدل على 
أنه اجماع ه وقال أأبو سعيد الاصطخرى : لا يجوز له أن يتعمد النظر 
الى العورة فى جميع ذلك : لآن الزنا مندوب الى ستره والولادة والرضاع 
والعيوب تحت الشاب: يقبل فينه شهادة النساء منفردات » فلا حاجة به الى 
تحمل الششهادة فى ذلك ومن أصحابنا من قال : يجوز له النظر الى فرج 
الزانى ليتحمل الشهادة عليه » ولا يجوز له التعمد الى النظر الى الفرج 
عند الولادة ولا الى الثدى عند الرضاع » ولا الى ما تحت الثياب من 
العيوب لأن الزتا لا رشبت شهادة النساء » فكان بالرجال حاجة الى 
النظر الى ذلك ليشهدوا ٠‏ 


١ مه‎ 


وفى غير الزنا بجوز فيه شهادة النساء منفردات » فلا حاجة بالرجال 
الى النظر فيها ء ولأن الزانى هتك حرمة الله تعالى فجاز أن نتعمد النظر 
الى فرجه ليمتك حرمته » وغير الزانى لم بهتك حرمة الله تعالى » فلم .جز 
التعمد الى النظر الى عورته » ومن أصحابنا من قال : لا بحوز النظر بتعمد 
الى فرج الزانى » ويجوز تعمد النظر الى عؤرة غيره » لأن الحق فى الزنا 
لله 'نعالى » وحقوق .الله 'تعالى مبنية على المسامحة ومندوب الى سترها » 
والحق فى تلك الأشياء للآدمى وهى مبنية على التاكيد ولا تقبل المسامحة , 
وأما الذى لا بحصل العلم به الا بالمناهدة والسماع فهى ى الشهادة على 


العقود مثل مل ابيع والرهن والصلم والاجارة والتكاح ٠‏ قاد يحصل له الل 
بالمشاهدة فى ذلكالا بمشاهدة الشاهد للداموين ومتماعة لقولهها + 


وكذلك الشنهادة على الطسلاق والقذف والاقرار وغير ذلك من الأقوال 
لا تحصل الا بمشاهدة القائل وسماعه لقوله » ولا يجوز له أن بتحمسل 
الشهادة على ذلك بالاستفاضة » لأنه مكنه أن برجع فى ذلك الى البقين 
بلاطا زر يجوز له الرجوع فيها الى الظن ٠‏ 


5 

المنسهود عليه فهى ثلاثة أقسياء : التسب: والموث واللك: المطلق 6 فأما' 
النسب فانه اذا استفاض فى الناس أن فلان بن فلان وسمع رجل هذه 
الاستفاضة جار ز له أن يشهد أن فلانا ابن فلان » وبه قال أبو حنيفة 
وأحمد رنحمهما الله تعالى » لأن الحاق التسب بالاب انما ييكون من طريق 
الظاهر أيضا . وأما الموتن فاته اذا استفاض فى الناس أن فلانا مات » 
وسمع رجل هله الاستفاضة جاز له أن يشهد أن ذفلانا مات » لأنه 
قفد موت بالتقر: والحضر » فيشق أن يشهد على موته الشهود 6 
أنه مأمور تعجيل وقته ) ولا ينتظر به الشهود » ولأنه بتعذر معرفة, 
كولة تطي] »لأنه قد يموت بعلة معروفة وغير معروفة » والموت شبه 
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فسسرع وآنا الملك المطلق فيجوز تحمل الشهادة على ذلك 
بالسماع. » لأنه شهادة ينال فلم يجز تحملها بالسماع من غير المشهود 
عليه كالدين ٠ 0 7 ٠‏ 


دليلنا أن الملك يقع بأسباب مختلفة مثل البيسع والهبنة والارث 
والاحياء والاصطياد وغير ذلك » وقد ,يتعذر معرفة مسيبه فجازت الششهادة ' 
عليه. بالاستفاضة كالنسب والموت ٠‏ ْ ش 


فسرع قال ابن الصباغ فى الشسامل : وأما .الدين فان أصحابنا 
لا يسلمونه ويمكن أن يفرق بينهما بآن قدره لا يقم فيه:اسبتفاضة' ع" 
وانما يستفيض الدين فى الجملة من حيث المطالبة والملازمة بخلاف الأعيان. 
فا قيل : فقد سكنه أن يعلم الملك بمشاهدة سببه فلا. حاجة به الى 
الفسهادة عليه بالاستفاضة ٠‏ ' 


( فالجواب ) أن وجود السبب لا يثبت به الملك قطعا ويقينا لآنه 
«ورز أن يشترى من انسان شيا لا سلكه ؛» أو يصطاد صيدا قد 
صاده غيره واتفات عنه » وانما نتصور ذلك نادرا » مثل أن يشاهد 
رجل ماء نزل من السماء فآخذه انسان ولم يغب عن عين الشاهد من 
حين نزل الى أن أخذه من آذه » وكذلك اذا شاهد رجلا آخذ 
ماء من دجلة أو من البحر - وقد قال يعض أصحابنا : ,يجوز أن يكون 
هذا الماء أخذه غيره قبله ثم رده الى دجلة أو الى البحر بمد أن 
ملكه الأول ٠‏ وهذا ضعيف ٠ ٠‏ 


ولا يجوز أن يشسهذ أبتلك مضاف الى سبب » كالبيع والهبة 
وما أشسبهها بالاستفاضة ٠‏ فيقول : أشهد أنه ملكه بالبيع أو المبة » 
لأنه سكنه مشاهدة الغاقدين الا الميراث » فانه يجوز له اذا ممع الناس 
يقولون : ورث فلان هذه الدار جاز آن يشهد أنها ملكه ميراثًا » لأن 
الموت .شبت بلاستفاضة » وكل ما يتعلق بسببه بخلاف سائر أسياب 


ل 


الملك ؛ مثل البيع والهبة وغيرهما من العقود فأئه لا يجوز الشهادة علبها 


فرع وكل موضع قلنا : يجوز تحمل الشهادة فيه بالسماع 
البهم » قال شيخ أبو حامد : أقل ذلك أن يسمع الشاهد ذلك من 
رجاين عدلين » قال ابن الصباغ : ويسكن قلبه الى خبرهما عن هذا » فان 
الحقوق تثبت بشهادة اثنين ٠‏ 


ا أقفضى القضاة أبو الحسين الماوردى فى الحاوى : لا تسل 
الا من علد يقع العلم بخبرهم لأن ما دون ذلك من أخبار الآحاد 4 فلا بقع 
من جهتهم 0 

فظاعر كلامه اناما ينص به خين التواتر # نوه ذا سه وقال 
أن الثسافعى رحمه الله قال : والعلم من قلاثة أوجه منها ما عاينه فيشهد 
له وأراد به الشسبهادة على الأفعال ؛ ومنها ما تظاهرت به الأخبار .وثرتت 
مع. حض سور من المشهود عليه وأراد به الشهادة على العقود ٠‏ فشرط فى 
الاستفاضة ظاهر الخار » وذلك. كون باتنشارها وكثرتها » وظاهر قول 
تنقسه صدتهم جاز له أن يشهد بذلك » وان كان دون العدد الذى بقع 
به خبر التواتر ٠‏ ش 

قال المصنف رحمه الله تعالى. 

1 وان كانت الشهادة على قول كالبيع والنكاح والطلاق 
والاقرار لم جز التحمل فيها الا سسواع القول ومتساهدة القائل . لانه 
على ما لا يعلم الا بالخبر وهو ثلالة : النسب والملك وااوت جاز أن يشسسهد 
فيه بالاستفاضة » فان استفاض فى الناس أن فلانا ابن .فلان أو أن فلان) 
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هاشسهى أو أموى جاز أن يشسهد به لأن سيب اللسبب. لا يدرك باللشاهدة » 
وأ استفاض فى اناس أن هذه الدار وهذا العببد لفلان جاز أن يشبهه 
به لآن أسباب الملك لا تضبط فجاز أن يشسهد فيه بالاستفاضة ٠‏ وان 
إستفاض أن فلانا مات جاز أن يشهد به لآن أسباب الموت كثيرة منها 
خفية ومنها ظاهرة ويتعر الوقوف غليها » وفى عمد الاستفاضة وجهان 
إل( أحدهما ) وهو قول الشسيخ أبى حامد الاسسفراينى رحمه الله أن أقله أن 
يسسمع هن اثنين عدلين » لأن ذلك بينة ( والثانى ) وهو قول أقضى القضاة 
أبى التضصدن الماوردئ رحمه الله أنه لا بشت الا بعدد بقع العلم برهم 6 
لأن ما دؤن ذلك من أخبار الآحاد فلا بيقع العلم من حهتهم ٠‏ فاأن سمع 
إنسانا يقر بنسب أب أو آبن فان صدقه المقر له جاز له أن يشهد به 
لآنه شهادة على أقرار » وآن كذبه لم بجر أن يشهد به لأنه لم ثبت النسب 
وان سكت فله أن يشسهد به لآن السسكوت فى النسب رضىئ: بدليل أنه 
اذا بشر بولد فسكت عن نفيه لحقه نسبه . ومن أصحابنا من قال : 
لا بشسهد حنى بتكرر الاقرار به مع السكوت »2 وأن راى شسيئا فى يد 
انسان مدة سسيرة حاز أن بتسهت له باليد ولا يشهد ته بائلك 6 وان 
وآه فى بده مدة طويلة يتصرف فيه جاز أن بشهد له باليد وهل يجوز 
أن بشسهد له بالك ؟ فيه وجهان ( احدهما ) وهو قول أبى سسعيد 
الاصطخرى رحمه الله : أنه يجوز لأن البد والتصرف بدلان على الملك 
( الثانى ) وهو قول أبى اسحق رحمه الله أنه لا يجوز أن بشسهد له 
يالك لأنه فت تكون البك والتصرف - عن ماك وق تكون عن أجارة 
أو وكالة أو غصب فلا بحوز أن يشهد له بالملك مع الاحتمال واختلف 
إصحابنا فى النكاح والعتق والوقف والولاء فقال أبو سغيد الاصطخرى رحمه 
الله : بعوز أن بتسهد فيها بالاستفاضة لأنه يعرف بالاستفاضة أن عائصة 
رفى الله عنها زوجبة النبى صلى الله عنيه وسلم وآن نافعا مولى أبن عمر 
رضي الله عننه »كما يعرف أن فاطمة بنت رسول الله صلى الله عليه 
وسلم وقال أبو أمسحؤق : رحهه الله لا يبحوز لأنه عقب فلا بجوز آن شهد فيه 
بالاستفاضة كالبيع » ٠‏ و 2 0: ١‏ 


الشسرح الأحكام : اذا سبع وجا ال لسن تعيول القيب» : 
هذا ابنى » وكان الابن مسا يجوز أن يكون اننا له أو سمع رجلا 
بنجمول النسب يقول لرجل : هذا آبى فسمعه الآب:.ؤسكت © أوهى 
ضما بجوز أن يكون ابنا له جاز له أن بشهد: بذلك النسب + لأن سكوت 
الأب بمنزلة اقراره ء والأقرار جمة نثبت بها اللسب... ومن أصحابنا من 
قال : لا يجوز أن 'يسهد بالسبب حتى تتكرر الدعوى من أحبدهما 
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وتوت دن لاغ ويب بشىء + وان كذبه الأب لم يجز له أن يشهد 


فرع اذا رأى رجل دا راف بد رجل. نتصرف فيها بالمدم 
والبناء والاعادة والاجارة جاز له آن يشهد له بها باليد » وهل يجوز 
له آن سهد له بتلكها ؟ ينظ فى المدة التى :راغا فى ونه فان كانت قليلة 
قاال الشيخ أبو حامد : كالشهر والشهرين فليس له أن ,شهد له بملكها 
بلا خلاف على المذهب » وان كانت مدة طويلة فهل يجوز له أن شهد له 
بالملك ؟ فيه وجهان قال أبو سعيد الاصطخرى : يجوز لأن اليد تدل. 
على الملك والتصرف ودعوى ذلك فجازت الشسهادة بالملك لأجله ٠.‏ وقال 
ابو اشاق المرورق ل اود » قال الشسيخ بو خامد : وهو الأشسه 
لآن اليد تكون بملك وبغير ملك ؛ فلا يجوز أن يشهد له بالملك لمجرد 
اليد » وقال أبو حنيفة : يجوز له أن يشهد له بالملك فى المدة القليلة 
والطويلة » ودليلنا عليه ما مفى ٠‏ ظ ا 
اختلف أصحاينا ى أريعة اقلجناء » هل يجوز الشهادة 
عليها بالاستفاضة وهى النكاح والوقف والعشفق والولاء ؟ فقال 
أآيو اس حق : لا بحوز وهو اختيار الشيخ أبى حامد لأنها بهادة على 
عقد لم بحز بالاستفاضة كالشهادة على البيع ٠‏ وقال أو سعيد. الاصطخرى 
يجوز » وبه قال أحسد رحمه الله وهو اخنتيار ابن الصباغ » لأن الناس 
يقولون : عائشة آم المثومنين عليها السلام زوج النبى صلى الله عليه 
وسلم ونافج مولى عبد الله بن عمر واد لم يعاينوا ذلك وانما حصل لهم 
معرفة ذلك بالسماع والاستفاضة » كما حصل لهم العلم بأن فاظمة 
الزهراء عليها السلام بنت رسول الله صلى الله عليه وسلم وأنها أم ان 
والحسين السبطين الشريفين » فدل على أن ذلك جائر » ولآأن الشهادة 
هذه الأشياء ليست بشهادة بالعقود وانما هى شهادة بالملك 0 
بتلك العقود » فهو بمنزلة الشسهادة بشهادة على الملك » ولأن هذه الأشياء: 
تتايد وتوت شهودها ٠‏ فلو لم يجز الشسهادة فيها بالامنتفاضة أدى الى 
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وقال أبى يوسف ومحمد : يجوز فى الولاء اذا اشتهر مثل عكرمة 
مولى ابن عباس * 


وقال أبو حنيقة وأصحايه حور ق اللكاح والدخول بآن. ذلك 
عض وارن: ى ٠.دليلنا‏ عليهم ما مضى ٠‏ ' . 0 


فرح ال الاين الملا لمي 11ل ايليا لفن 
والعبد والفاسق والكاف » لآن الاعشار بالحكم بال هادة حال الأداء 
لا حال التتحمل » فلم يعتير حال الشاهد حال التحمل ٠‏ 


وان رئى الشاهد رحلا قتل انسانا أو أتلف عليه مالا » أو تبابع ش 
رحلان عند رجل وسمعهما جاز آن يشهد عليهما وان لم يشهداه ٠‏ وكذلك 
لو خضر شاهد عند رجلين فتبايعا أو تحاسبا عنده وقالا له : لاا تشهد 
علتنا فلة أن يشسهد عليهما ؛ الأن الاعتساز. بحصدول العلم للشاهد 
بالذى شهد به والعلم قد حصسل له » فجاز له أن يشسهد + وان أقر 
رجل.عنيد رجل بحلى ولم ينهد على تفسه فهل له أن يشهد عليه ؟ 
فبه وجهان ( أحدهنا ) لاا يجوز له أن يشهد عليه كما لو سمعه شهد 
بحق مطلق » قلا بجوز له أن يشسهد على شسهادته من غير أأن. يستدعيه 
( والثانى ) يجوز .له أن يشسهد عليه وهو المشهور » لأن العلم قد حصل 
لبه بذتك. بخلاف القسهادة على الشهادة فاته يجوز أن يكون سهد عليه 
/ : 


٠‏ فئصسرة وبحوز شهادة المختفى عندنا » وهو أن تكون لرجل 
عند رجل حدق يقر له به فى الباطن ويجحده فى الظاهر فاحضر من له 
الحق شاهديح وأخفاهيا فى فى موضع وأحضر من عليه الحق وسألة 
أن يقر له بما عليه بينه وبينه ولم يعلم المقر بالشساهدين فأقر له بالحق 
والتساهدان ينظران الى المقر ويسمعان اقراره فيجوز أهما أن بشهدا عليه 
اقراره » وبه قال ابن أبى ليلى وأبو حنيفة » وقال شريح والتعبى. 
والنخعى ا اا : ان كان المشسهود عليه 
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حلدا بطسا لا ينكن أن يخدع ليقر صج تحمل الشهادة عليه بذك 
وان كان ضعيفا يمكن أن يخدع بالاقرار لم يصم تحمل الشهادة عليه . 


: : هسذا تقل أصحابنا العراقيين + وقال الخراساتيون وهو مذ مالك 
.رحمه الله آنه لا تقبل شهادة المختفى بكل حال » وهو قول الشافعىق رحمه 
الله تعالى فى القديم والمشسهور من المذهب هو الأول ء لأن طريق تحمل 
الشهادة حصول العلم للشاهد وقد حصل له العلم بما شهد به فقبات 
شهادته كما لو شهد المختفى بالقتل والغصب فانه يقتل بلا خلاف ٠‏ 


أذا ثبت هذا فاللم للشاهدين المختفيين أن يظهرا للمقر ويخيراه 
بأنا فذ. شهدنا على اقرارك ختى ل" يكذبهما فيعزر لكنيل ذلك 2 27 


قال المصنف رحمه الله تعالى - 


قصل ديسجوز أن يكون الأعمى شساهدا فيما بشت بالاستفاضة 
لآن طريق العلم به السسماع الاعمى كالبصسير فى السماع »© يجوز أن يكون 
شاهدا فى الترجمة لأنه بغسر ما سمعه بحضرة الحاكم » وسماعه كسماع 
النصير » ولا يجوز أن يكون شاهدا على الافعال كالقتل والغصب والزنة 
لان طريق العلم بها البصر ولا بجوز أن يكون شاهدا على الاقوال كالبيع 
والاقرار والنكاح والطلاق اذا كان المشسبود عليه خارحا عن بده » وحيكى 
عن المزنى رحمه الله أنه قال : يجوز أن يكون تساهدا فيها اذا عرف الصوت 
ووحهه انه اذا جاز أن بروى الحديث. اذا عرف المحدث بالصوت وسسستمتع 
بالزوجة اذا عرفها بالصوت جاز أن يشهد اذا عرف المشسهود علبة 
بالصوت. وهذا خطأ لأن من شرط الشسهادة العلم وبالصوت لا ب«دصسل 
له العلم بالمتكلم لان الصوت يشسبه الصوت ويخالف روابة الحديث 
والاستمناع بالزوجة لأآن ذلك جوز بالظن وهو خير الو احد وأما اذا جاء 
رججسل وترك فمه على اذنه وطلق أو اوعتسق او أقر ويد الأعمى على راس 
الرجل فضبطه الى أن حضر عند الحاكم فشهد عليه بما سمعه منه 
قلت شهادته لآنه شهد عن علم وان تحمل الشسهادة على فعصل أو قول 
وصو سصر ثم عمى نظرت فان كان لا يعرف اللتسوود علسه ألا بالعين وهو 
خارج عن يده لم تقبسل شسهادته عليسه لآنه لا علم له بهن يشسهد عليه وان 
تحمل الشسهادة وبده فى بده وهو بصسسر ثم عمى ولم تفارق بده بده 


ا 


حتى حضر الى الحاكم وشهد عليه قبلت شهادته لانه يثسهد عليه عن 
علم وان تحمل الشهادة على. رجل يعرفه بالاسم والنسب وهو بصم 
نم عمى قبلت شهادته لانه يشهد على من يعلمه » ٠‏ 


الشسرح الأحكام : كل موضع قلنا : لا يصح تحمل الشهادة 
الا بمشاهدة المشهود عليه كالشهادة على القتل والغصب والزنا وما أشبه 
ذلك فلا يجوز أن يكون الأعمبى شاهدا فى ذلك بلا خلاف » الأن العلم بهذه 
الأشياء بحصل من. طريق خاسة البصر » والبصر معدوم منه ٠‏ 


كالشهادة على النسب والموت والملك المطلق فهل وض للأعمى أن. تشخمل 
الشهادة فى ذلك فى حال العمى ويؤديها به ؟ فيه وجهان ٠‏ 0000 


قال أكثر أصحاينا : يصح للأعبى أن يتحمل الشهادة فى ذلك ى 
حال العبى ويشهد به » لأن العلم يحصل بذلك من طريق السماع » 
والأعمى كالبصير فى السماع وقال الثشسيخ آبو حامد : لا يصح منه 
ذلك وهو اختيار ابن الصباغ وقول أبى حنيفة ٠‏ لأته لا يصح له تحمل 
الشسهادة بالسماع الا ممن تعرف عدالته » والأعمى لا يمكنه معرفة 
العدل بالمثشساهدة » فلم يجز أن يتحمل الشهادة عن قول من لاا يعرفه ٠‏ 
وآما ما لا بحصل العلم به للثساهد الا بمشاهد المشهود عليه وسماع 
قوله » كالشهادة على البيع وغيره من العقود فلا يصح أن يكون الأعمى 
شاهدا فى ثىء من ذلك » وبه قال على بن أبى طالب رضى الله عنه والحسن 
البصرى وسعيد ين جبير والثورى وأبو حنيفة وأصحابه وسوار القاضى 
وعثمان البتى ٠‏ وذهب طائفة الى أنه اذا عرف العاقد وميزه على غيره 
صح أن يكون شاهدا فى هذه الأشياء » وهو قول ابن.عبساس 
وشريح وعطاء والزهرى ورسعة ومالك والليث والمزنى » كمأ بحوز آن 
يستمبتع بامرأته اذا عرف صوتها . قال ابن الصباغ ٠‏ وينبغى أن يكون 
اذا آلف وعرف صوت العاقد أنه بحوز أأن ‏ شهد عليه بذلك كما 
قال أصحاينا فى شهادته يما شبت بالاستفاضة » والمشهور هو الأول » لأنها 


3 


شهادة على :عق عدم فيه .رؤّية العاقفد فلم ببصلححع كما لو كانت. 
الشسهادة على الغعقد بالاستفاضة » ويخالف وطء امرآته لأن آمر الواملىء 
بخالف الشسهادة » ولهذاءقال الشافمى رحمه الله تعالى.: اذا لمس امرآة 
فعرف أنها امرأته ‏ بعلامة فيها حل له وطوها ء وان لم يعرف صوتها 


قال أصحابنا : ولأن رجلا لو تزوج امرأة عرفتها اليه امرأة وقالت له : 
هذه زوجتك خل له وطوؤها » ومشلل هذا فى الشهادة لا بجوز »ويدل على 
أن الوطء. أوسع من الحكم:فى: الشهادة ٠‏ ام يوم 


قال المصنف رحمه الله تعالى ‏ - 


فصل ومن سهد بالنكاح ذكر شروطه لآن الناس يختلفون فق 
شروطه فوجب ذكرها فى الشبهادة ٠.‏ وان رهن رحسل عبدا عند رجيل 
بالف نم زاده الفا آخر وجعل العين رهنا بهما وأسهه الشسهود على 
نفسه أن العين رهن بالفين » وملم النسهود حال الرهن فى الباطن . فان 
كانوا يعتقدون أنه لا يجوز الحاق الزيادة بالدين فى الرهن لم بجز أن يششهدوا 
الا بها جرى الأمر عليه فى الباطن » وان كانوا يعتقدون أنه ,يجوز الحاق 
الزيادة بالدين فى ألرهن ففيه وجهان لأحدهما يجوز أن' يشهدوا بان 
العين رهن ألفين لآنهم يعتقدون آنهم صادقون فى ذلك ( والثانى ) أنه لا :يجوز 
أن يشسهدوا الا بذكر ما جرى الأمر عليه فى الباطن لآن الاعتبسار فى الحكم 
باحتهاد الحاكم دون الشهود » ٠.‏ ويم ش ْ 


السشسرح الأحكام : اذا تحمل الثسهادة على رجل بالفمل 
أو بالقول وهو مبصر ثم عمى وأراد أن يودى الشهادة » فان كان يعرف 
المنسهود عليه بعينه واسمه ونسبه جاز أن يشسهد عليه عند الحاكم ؛ 
وان كان له بغرفه اللا أنعينه وهو خارج عن يذه حال القأداء لم بجز أن ,شهد 
علسه ٠‏ وقال آبو حنيفة.: اذا تحمل الشهادة وهو يبصر ثم عمى بطلت 
شهادته سواء كان يعرف المنسهود عليه بعينه أو باسمه أو فسية ٠‏ 
دليلنا أن" البصر معنق لا يزول التكليف بزواله » فلم يمنع زواله من آداء' 
النسهادة على من يعرفه باسمه ونسيه كحاسة السمع . وآمًا شهادة 


1١/ 


الأعمى على المضبوط ‏ وهو أن يشهد رجل بصير لا يعرفه الا بعينه 
بفعل أو قول وأمبس كه الشباهد بيده ثم عمى الشاهد » وجاء به 
الحاكم فشسهد عليه بما فمل أو سمع أو وضع رجل فاه على أذن 
الأعمى فأقر ارجيل بشىء معروف » أو طلق امرآته ووضم الأعمى بده 
على رأسه وضبطه الى أن أتى به الى الحاكم فيش هد عليه عه 
منه فيقبل شهادته بذلك » ويحكم بها : 


وحكى المسعودى فى ذلك وجها آخر أن شهادته فى ذلك لا تقبل © 
وبه قال أبو حنيفة » والمنصوص هو الأول لأنه شهد بذلك على علم ٠‏ 
وتقيل شهادة الأعمى فى الترجمة » لانه بعين ما سمعه عند الحاكم ٠‏ 

وان شهد بصير عند الحاكم شهادة فقيل أن يحكم بها الحاكم عمى 


التشساهد لم سطل الحاكم شهادته وقال أبو حشيفة , سطل 3 دليلنا أن 


قال المصنف رحمه الله تعالى 


فصل ومن شهد بالرضاع وصف الرضاع وانه ارتضع 
الصبى من نديها او من لبن حلب ملها خمس رضعات متفرقات فى حولين» 
لاختلاف الئاس فى شروط الرضاع » فان شهد انه ابئها من الرضاع لم 
تقبل لان الناس يختلذوا فيما بصر به ابنا من الرضاع » وان راى 
أمرأة أاخذت صبيا تحت ثيابها وأرضعته لم بحز آن سهد بالرضساع أده 
يجوز أن يكون قفد اعدت شسيئًا فيه لبن من غيرها على هيئة الثدى 
فراى الصبن بعص فقلنه نتيا 4 * 1 


الشسرح قد مفى الكلام فى تحمل الشسهادة » وأما الكلام فى 
أدائها فينظر فى الشاهد فان شلهد بالتكاح فلابد آن بقول : أشهد أنه 
نكحها من ولى مرشسد بلفظ النتكاح أو التزويج وقبل الزوج على ال القور 
عقد به 0 1 في ذلك الى الحاتم» 
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ومن شهد بالرضاع لم تقبل شهادته حتى يشهد أنه ارتضع 
م, لبنها أو سقى من لبنها وله دون الحولين خمس رضعات متفرقات » 
ووصل اللبن كل مرة الى جوفه لأن الناس مختلفون فى الرضاع الذى 
م ا من ذكر ذلك ليحكم الحاكم فيه باحتهاده 
فان قيل : كرف اعتب رتم 2 الشهادة وصول اللبن الى الجوف والشاهد 
لا يعلم ذلك شهادة ؟ قلنا : : انما يعتبر علم الشاهد فيما شهد به 
مشاهدة فيما يمكن مشاهدته واما ما لا يمسكن مشياهدته به فانما يعتبر 
علم الشاهد فيه من طريق الظاهر » فمتى علم الشاهد ان المرأة ذات 
لبن ؛ ورأى الصبى التقم مديها وحرك شافتيه بمتصه وقتنا يعلم من ا 
أله سل ال جوفة فيد تعمل" له العلم يذلك من طاريق الظاه .+ 


فارع فان شهد أن هذه أمه أو أخته من الزضاع أو أن 
بينهما رضاا يحرم له يحكم بهذه الشهادة لجواز أن يعتتقد التحريم 
دما لا بقع به التحرم عنيدك الحاكم » وان رأى امرأة أدخلت صسسا تحث 
ثيابها وسمعه يمتص شيا لم بحز له أن يشهد بالرضاع لحواز أن 
را د وا لاون اطي عر حدقي سيوع 
الصبى بمتص ذلك ء* 


قال المصنف رحمه الله تعالى 


فصسل وعن شهد بالجناية ذكر صفتها فان قال : ضربه بالسيف 
فمات أو قال : ضربته بالسيف فوجهدته مبتنا لم يثبت القشل بتسهادته 
لجواز أن يكون مات من غير ضربه » وان قال ضربه بالسيف فمات منه 
أو ضربه فقتئله نبت القئل بشهادته وان قال ضربه بالسيف فانهر دمه فمات 
مكانه نبت القتل بشهادنه على النصوص » لانه اذا انهر دمه فمات علم 
آنه مات من خربه » فان قال : ضربه فاتضح أو قال ضربه بالسيف فوجدته 
موضحا لم تشبت اللاوضحة بشهادته أسا ذكرناه فى النفس » وان قال : 
ضربه فأوضحه شتت الموضحة بسهادته لأآنه اضاف الموضحة اليه » وأن 
قال : ضربه فسال دمه ام نشت الدامية بالشهادة لجواز أن بكون سيلان 
الدم من غير الضرب وان قال : ضربه فأسال دمه ومات قبلت تسهادته فى 
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الدامية : لآنه اضافها اليه ولا نقبل ف الموت لانه بحتمسل أن يكون 
اموت من غيره وان قال .: ضربه بالسيف فاوضحه فوجدت فى رأسسه 
موضحنين لم بجز القصاص » لانا لا نعلم على أى الموضحتين تسهدوا بنجب 
أرش موضحة لآن الجهل بعينها لبس: بجهل لآنه قد أوضحه 4 . 


الشسرح وان قالا.: ضربه الح انك سول فيل 
فى اثبات القصاص الا.مع زوال الشسبهة فى لفظهما » فان كانت الشهادة 
بالقتل فقالا : تششهد أنه ضربه بالسيغا فنات أو فوتجسندتاه ميتا لم يثبت 
اوري عاد اجرار اد كور مرو فياك يعب أعري 0 


وان قالا : ضريه باللسيف فبات: منية أو ريه بالسيف فقتله ثبت" 
القتل بشهادتهما لأنهما قد صرحا باضافة القتل اليه 0.٠‏ 


وان قالا : ضربه بالسيف فانهر دمه ومات مكانه قال الشسافعى رحمه 
الله : يشبت القتلل بشسهادتهما لأن قوله : فأنمر دمه يبين أنه مات » وان 
كانت الشسهادة. بللجراح . فان قالا : ضربه بالسيف ب فاتضح رأسه ع 
أو فوج دناه موضحا لم تثبت الموض حة بشهادتهما لأنه قد يضريه 
بالسيف ولا يوضحه » ثم يتضح رأسه بغير ضربه ٠‏ وان قالا : : ضربه 
بالسيف فأوضحه أو ضربه بالسيف فاتضح رأسه مه أو فوجدتاه 
موضحا من ضربة 'تثبت الموضحة بشسهادتهما ؛ لأنهما قد أضافا الايضاح 
اليكة #ولآند ان يننا الموضحة لبحب القصناص فيا فان كان رامه 
موضحتان احتاج الشاهد الى بيان الموضحة التى شهد أنه أوضحه اباها 
فان قالا فى شهادتهما أوضحة موضحة فى موضع كذا من رأسه قدرها 
كذا وكذا قبات شهادتهما » وان قالا : أوضحه موضحه لا يعلم موضعها 
ولا قدرها لم يجب القصاص + لأنه يتعذر مع الجهمالة بها ويجب له أرش 
موضحة » وان قالا : ضريه بالسيف فأسال دمه أو فسال دمه من ضربة 
تبت الدامية بشهادتهما لأنهما أضافا اسالة الدم اليه ء 


فرع وان قالا.  :‏ ضربه ال ا ومات لم تفن 
شهادتهما بقتله الأنهما لم يضقا القتل اليه ٠‏ وان قالا : ضريه. بالسيف 


١/٠ 


فأسال دمه فمات منه تثبت شهادتهما بالقتل لأنهما آضافا القتل اليه ء 
وان قاله : ضربه بالسيف فآسال دمه ومات مكانه ٠‏ قال الشافعى رحمه 
الام ع ايد هديا لمرو لحا مدع ار ين كر لاد لان اد 
مكانه حيث قلنا : شت القتل بشهادتهما أن انهار الدم يكون منه 
الموت فى العادة » وسيلان الدم لا يكون منه الموت فى العادة ٠‏ 


يضقا ا عه ره أن يكون أوضحة غير الجائى . 


فرع وان قالا: 520000 اليد» وكان 
المنسهود عليه مقطوع اليدين فان طلب المجنى عليه القصاص لم يكن 
له ذلك لان الشساهدين لم يعينا اليد » وان طلب دية اليد كان له ع 
لان دتها لا تختلف ٠‏ 


فرع وان شهد آنه ضريه ملففا فقده نصفين فانن اثبتنا 
الحياة فقد ثبت القتل ولا يشسترط أن يقولا : ضريه وهو حى » بل 
يقولان تلفف وهو حى ثم ضريه » فان. تلقف ب فان لم شهدا بالحياة ب 
فقدد قال فى موضع : يشبت القتل » وقال فى موضع : لا بثبت القتل * 
فاختلف أصحانا الخراسانيون فمنهم من قال : فيه قولان ( أحدهما ) 

ست القتل لأن الأصل حياة المضروب ( والثانى ) لا ,شبت » لأن الأصل 
ما و ب اال 0 
تلفف فى شاب الأموات فلا ,شت القشل » وان كان ملففا فى ثياب الأحياء. 
ثيت القتل » والأول أصح ؛ لأا الشافعى رحمه الله نص على أنه لو هدم 
بينا على جماعة فاختلفوا هل كانوا أحياء ؟ على قولين وأصل هذا 
اعثراض الأصل والظاهص. ٠‏ ش ش 


قاذا قلنا : القول قول الولى حلف وستحق الدبة » ولا بحب القصاص 
سمينه ٠‏ وقال القاضى أبو الطيب : ينبغى أن بكون فى القصاص قول آخر 


ا١ا/ا‎ 


كما قلنا. ف القسسامة ٠‏ قال ابن الصباغ : ؤيمكن عندى أن يفرق بينهما 
بأن فى القسامة بتكرر فيها الابمان وفى مسالتنا ينين واحد +22 


قال المصنف رحمه الله تعالى 


قصل ومن سهد بالزنا ذكر الزانى ومن زنى به لأنه قد 
براه على بهيمة فيعتقد أن ذلك زنا » والحاكم لا يعنقفد أن ذلك زنا » أو يراء 
على زوجنه أو جارية ابنه فيظن أنه زنى » ويذكر ضفة اازنا » فان لم 
يذكر أنه أولج أو رأى ذكره فى فرجها لم بحكم به لآن زبادا ما شسهد على 
المغيرة عند عهر رضى الله عنه ولم يذكر ذلك لم يقم الحد على المغيرة » 
فان لم .بذكر الشسهود ذلك سالهم الامام عنسه فان شسهد ثلاثة بالزنا 
ووصفوا الزنا وشهد الرابع ولم يذكر الزنا لم يجب الحد على المشهود 
غلب»ه » لآن البينة لم تكمل » وام بحد الرابع عليبه » لأنه لم يشسهد باازنا 
وهصل يجب الحصد على الثلانة » فيه قولان وان سهد اربعة بالزنا وفسر 
ثلاثة منهم الزنا وفسر اتكرابع بما ليس بزنا لم بحد الكشهود علبه » لآنه 
لم تكمل البينة وبجب الحصد على الرابع قولا واحدا! لأنه قذفه بالزنا ثم 
ذكر ما ليس بزنا » وهل بحد الثلاثة ؟ على القولين » فان شهد أربعة 
بالزنا ومات واأحب منهم قبل أن بفسر » وفسر الباقون بالزنا » لم يجب 
الحد على المشهود عليه تجواز أن يكون ما شهد به الرابع ليس بزنا » 
ولا يجب على الشهود. الباقين الحد » لجواز أن بكون ما شنهد به الرابع زنا 
فلا بجب الحد مع الاحتمال .. . ش 9 


قصل ومن شهد بالسرقة ذكر السارق والمسروق منسه والحزق 
والنصاب وصفة السرقة لأن ااحكم يختلف باختلافها فوجب ذكرها ومن شهد. 
بالردة بين ما سمع منه لاختلاف الناس فيها بصصير به مرتدا فلم جز 
الحكم قبل البيان كما لا يحكم بالشسهادة على جرح الشسهود قبل بيان 
الجرح ٠.‏ وهصل يجوز للنداكم آن بعرض للشهود بالتوقف فى التسهادة 
ق حصدود الله تعالى .. فيه وجهان ( أحدهما) انه لا يجوز لأن فيه. قدخا 
فى الشهود ( والثانى ) أنه يجوز لأن عمر رفى الله عنه ( عرض لزباد فى 
شهادته على المقيرة » فروى أنه قال « أرجو أن لا يفضح الله تعالى على ' 
يديك أحسدا من أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم » ولانه يجوز أن 
يعرض للمقر بالتوقف فجاز أن بعرض للتساهد »> ٠‏ 


1 


النسرح الأحكام ٠‏ وان شهد أربعة على رجل بالزنا سألهم 
ااحاكم عن أربعة أشياء عمن زنا. به وعن كيفية الزنا وعن المكان الذى 
زنى به » وعن الزمان ( فآما سإواله ) عمن زنى به فلانهم قد يرونه بيطا 
جارية ولده آو جارية مشتركة بينه وبين غيره فيعتقدون ذلك زنا وليس ذلك 
زنا » آو قد يرونه على تهمة فتعتقدونه زنا ولا يعتقده الحاكم زنا ؛ فان 
ذكر أنه وطىء امرأة آجنبية سألهم عن ( كيفية الزنا ) لأنه قد يطتوها 
فيما دون الفرج أو يقبلها أو يلمسها وقد بيقع عليه اسم الزنا ولا يجب 
نه الحد ٠‏ فان قالوا رأيناه أدخل ذكره فى فرجها فهذا هو التصريح بالزنا » 
وان قالوا مع ذاك مشل المرود فى المكحلة والرشا فى البثر فهذا زنا ٠‏ 
والدليكل عليسه ها روى أأبو هريرة رضى الله عنه أن ماعز بن مالك 
الأسلمى شهد على نسه عشي النبى صلى الله عليه وسلع أنه أصصساب 
امرآة أجنبية حراما أربع مرات + والنبى صلى الله عليه وسلم يعرض عنه » 
فلما كان فى الخامسة قال له النبى صلى الله عليه وسلم أتكتها ؟ قال : 
نعم » قال : حتى دخل ذاك منك ف ذاك منها مشل المرود فى المكحلة . 
والرشا ف البثر ؟ قال : نعم فقال له : أتعرف الزنا ؟ قال : نعم » فقال : 
مأا هو ؟ قال : هو أن شال الرجل من امرأة حراما مأ شال الرجل من 
امرأنه حلالا » فلما ذكر ذلك قال له النبى صلى الله عليه وسلم ما تريد ؟ 
قال : طهرنى فأمر رسول الله صلى الله عليه وسلم برخمه فاستفسره النبى 
صلى الله عليه وسلم فى الاقرار حتى أتى بالصريح الذى لا يحتمل غير 
الزنا » واذا وجب ذلك ف الاقرار فلأن بحب فى الشهادة أولى ٠‏ لما روى 
أن أبا بكرة ونافما وشبل بن معبد وزياد بن أبيه لما شهدوا على 
المغيرة بن شعبة عند عمر رضى الله عنهم » صرح أبو بكرة ونافع وشبل 
بالزنا عليه » وأنى زياد لبشهد فقال عمر : وأراك شابا وأرجو 
آلآ .يفضح الله على يدك رجلا من أصححاب النبى. صلى الله عليه وسلم 
فقال زياد : رأيت اسسنا تنبو ونفسا يعلو ورأيت رجليها على كتفيبه 
كأنهما أذثا حسار ولا أدرى ما وراء ذلك .فقال عير رضى الله عله : 
الله كدق ٠‏ ودرا الحد عن المغيرة » وذلك لآن زيادا لم قر المرآة حتى 
تق منها ولم ير ذكره يولج فى فرجها ء وائما كل ما رآه هو نصفه 

سن 


الأعلى ورجليها كأنهما أذنا حمار » ولم يتحقّق من هيئته هذه هيئة ملاعب 
أم هيئة زان ؛ لذلك أمر عمر رضى الله عه بحلد. الثلاثة » وانما لم يجلذ 
المغيرة الأن زيادا لم بصرح. عمد قال ملي , 


اعوط انال )أذ الهم عن المكان الذى زفي يه انهم عند 
يختلهمون فيدر عنه الحد ٠‏ 


( الشرط الرابع ) ذكره ابن الصباغ ولم يذكره الشيخ أبو حامد 
أن ,يسالهم عن الزمان لأنهم قد يختلفون فيدراً عنه الحد ٠‏ 
اذا نيت هذا فذكر الشسافعى رحمه الله مسائل فى ذلك ( احداهن ) 
اذا جاء أريمة ليسهدوا على رجل بالزنا فصرح ثلاثة بالشهادة فى الزنا 
عليه فلا بحد المشهود عليه لأن البينة لم تكمل عليه ولا يحد الرابع 
الحو شوح اما مي اول يجام الثاحه أيه تورات 


( الثانية ) اذا كنيد أربعة بالزنا على رجل فسألهم الحاكم عن 

نفسير الثسهادة فصرح ثلاثة بالشهادة فى الزنا عليه وفسر الرابع ما ليس 
بزنا.فلا بحد المشهود عليه » الأن ا لقن 
الرابع قولا واحدا » لأنه قاذف » وهل يحد الثلاثة ؟ على القولين ٠‏ 


( الثالثة ) اذا شسهد أربعة على رجل بالزنا فلما سألهم الحاكم 
صرح ثلاثة بالشهادة عليه ومات الرابع قبل أن يفسر فلا يحد المشهود 
غلبه > لأن البينة لم 'تكمل ولم يحد الثلاثة قولا وعدا لجواز أن يكون 
مهكد يه الرانع زنا ٠‏ 


( الرابعة ) اذا شهد أربعة بالزنا ثم استفسرهم الحاكم ققسروا 
م لي بز فلا يعصد الشهود عليه لهم لم يصرحوا بال علي ؛ ويد 
الهود قولا واحدا لهم قدفة ٠‏ 

( الخامسة ) اذا لم يشسهدوا بالزنا عليه وانما عرضوا بالشهادة 
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به فلا بحد المشهود عليه » لأن ما شهندوا به ليس يزنا » ولا بحد الشهود 
لأنهم لم يقذقوه يزنا ٠‏ | 

فرع ومن شهد بالسرقة فيشترط فى وجوب القطع على السارق 
أن يذكر الشاهدان السارق والمسروق مله » والحرز والنصاب وصقة 
السرقة » لأن الناس مختلفون فى ذلك وان شهد شاهدان على رجل 
بالسرقة اشتترط آن يذكرا ما شنفا منه لتختنلاف الناس فينا تين نه 


٠ مرندا‎ 


فرع وهل بحوز للحاكم أن بعرض الشهود فى حدود الله 
تعالى بالتوقف عن الشهادة ؟ فيه وجهان ( أحدهما ) لا يجوز لأن فيه 
قدحا بالشهادة ( والثانى ) يجوز لآن عمر رضى الله عنه عرض لزياد 2 
التوقف عن الشهادة على المغيرة ولم نكر عليه أحد من الصحابة ‏ 
ولأنه يجوز للحاكم أن يعرض للمقر فى التوقف عن الاقرار .بذلك فجاز له 
التعريض للشاهد نالتوقف ٠‏ وان قيل : كيف ساغ لعمر رضى الله عنه 
أن عرض لزياد فى التوقف عن الشهادة لدرء الحد عن المغيرة وق ذلك 
ايجاب للحد على الثلاثة الشهود الذين صرحوا بالزنا قبله ؟ قيل : 
ساعغ لعنر رضى الله عنته الثلاثة معان ) أحدهما ) أن الحد الذى 0 
نجب على المغيرة الرجم » وفيه اتلاف النفس » والذى يجب على الشهود 
هو حد القذف وليس فيه اتلاف النفس فجاز دفع أعظم الضررين 
بأخنهما ( والثانى ) أن الثلاثة الذين شهدوا على الزنا تركوا أمرا مندويا 
البه وهو الستر بدليل أن ماعزا رضى الله عنه لما ذكر لهزال أنه 
زنى فقال له : بادر الى النبى صلى الله عليه وسلم قبل أن ينزل الله عز 
وحصل البك قرآنا فلما آتى ماعز النبى صلى الله عليه وسلم وأخبره 
بقول هزال قال له النبى صلى الله عليه وسلم هلا سترته شوربك با هزال ٠‏ 
فلما خالفوا الاندوب غلظ عليهم ( الثااشة ) أن سكوت الرابعم عن 
النهادة لم سقط به الحد عن المشهود عليه لأنه لم يجب بعد » ولم 
يجب به الحد » على الثلاثة » الأن الحد انما وجب عليهم بقولهم ٠‏ 


١ 


قال المصنف رحمه :الله تعالى 
باب الشهادة على التسهادة 
وتجوز التسهادة على الشهادة فى حقفوق الآدميين وفيها لا يسقط 

بالشسوة من حقضوق الله تعالى » لأن الحاحة تدعو الى ذالك غند نعذر شهادة 
الأصسسل بالوت والمرض والغيبة وف حدود الله تعالى » وهو حد الزنا وحصد 
السرقة وقطع الطريق وشرب الخمر قولان ( أحدهما ) أنه يجوز » لأنه حق 
يشت بالشهادة فحاز أن يشت بالشهادة على الشهادة كحفوق الآدميين 
) والثانى ) أنه لا وز لأآن الشسهادة على التسهادة تراد لناكيد الوثيقة 
ليتوصل بها الى أتبات الحق »2 وحدود الله تعالى مبلية على الدرء والاسقاط» 
فلم بحز تاكيسدها ونونيتها بالش_هادة على الشسهادة » وما بشث بالشسهادة 
على الشبهادة يثبت بكتاب القاضى الى القاضى »© وما لا يثبت بالشهادة على 
على الشهادة لا يثبت بكناب القفاضى الى القاضى » لأن الكتاب لا يشت 
الا تحمل الشسهادة من جهة القاضى الكانب فكان حكمه حكم الشسهادة على 
اللبدوادة "ا 


1 الشسرح الشهادة على القفافة جائزة لقوله تعالى : « وأشهدوا 
ذوى عدل منكم » ولم يفرق بين الا شبهادة على أصل الحق أو على ' 
شبهود الحق » ولأن الشهادة فى الأصل .انما جوزت الحاجة اليها وهمو 
الاستيثاق بالحق لأن من عليه الحق قد يموت أو يغيب أو يجحدا » 
وكذلك شاهد الأصل. قد يغيب أو يموت أو بمرض فدعت الحاجة 
الى الاشيتهاد عليه بالتونيق + 


اذا نبت هذا فالحةوق د لله تعالى وق 
للآدميين 6 فتقبل الشهادة على الشهادة ف جميعها كالمال والتكاح 
والطلاق واليجة 0 القذف والتعباين وغير ذلك ٠‏ 


وقال آل خقة: لا تقسل اماق على الشهادة فى القصاض وتقبل 
ق غيرة من الحقوق للآدميين ٠‏ ش 


وقال المسبعودى : وهو قول مخرج لنا من:الشهادة على الشهادة 


حمن 


فى حئوق الله تعالى وليس بمشهور والدليل على أنْ الشهادة على الشهادة 
فى ذلك تقبل أنه حق لآدمى فقبل فيه الشهادة على الشهادة كالمبال » 
ولآن الشبهادة على الشهادة انما جوزت للاستيثاق. » وهذا الع موحجود 
فى القصاص وغيره من حقونق الآدميين ٠‏ وأما حقوق الله تعالى فذكر 
المصتف أن الشب دة على الشهادة يقمل منها فيما لا سقط :بالشيهة + 
ولعله أراد الثسهادة على هلال رمضان وهلال ذى الحجة والشهادة على 
الزكاة فيما يتعلق من الأحكام بالشهادة فيها ٠‏ وأما حقوق الله تمالى, 
التى تس قط بالشسيهة وهى حد الزنا وحد السرقة وحد قطع إلطريق 
وحد الخمر » فهل تقسل الشهادة على الشهادة ؟ فيه قولان ٠‏ 

(أحدهما )لا تقبل وبه قال أبو حنيفة » لأنها مندوب الى سسترها » 
وفى الشهادة على الشهادة اثياتها فلم إيصح ء 


( الثانى ) يشل وبه قال مالك رحمه لله 5 الشيخ أبو خامد 
لأن كل ما ثبت بالشسهادة على الشسهادة كحقوق الآدمبين » وما قاله 
الأول سطل بالشهادة فاق لها عادو هذه الحسبرن وان كانت تراد 
للاستيثاق ٠‏ 


قال ابن القاص وق الفسهادة على العسهادة فى 'اعصسان 58 
عليه الزنا قولان كالشهادة على الشهادة فى حد الزنا ( قلته تخريحا ) . 
وصور لمجا طى: الليتوانة ان الك بد شد اا قال وعدا + ليان 
هذا حق لآدمى لأنه سقط به عنه الحد وكل حق قبات فيه :الشهادة 
على الشهادة قيل فيه كتاب القاضى الى القاضى ٠‏ وكل حق لا عل 
فيه الشهادة على الشهادة لا يقبل فيه كتاب القاضى: الى القاضى.؛ 
لأن الكتان لا يثبت الا تحمل الشهادة من جهة القاضى الكاتب فكان 
كالشهادة على الشهادة ٠‏ 


١ 
) ج 8؟‎ عومجملا-1١؟(‎ 


قال المصنف رحمه الله تعالى 


فصل ولا يجوز الحكم بالشهادة على الشهادة الا عند تعذر 
حضور شهود الأصل بالموت أن المرض أو الفيبة » لآن شسهادة الاصل أقوى» 
لأنها تنبت نفس الحق » والشهادة على الشهادة لا تشبت نفس الحق » 
فلم تقبل مع القدرة على شهود الأصل » والفيبة التى يجوز بها الحكم 
بالشهادة على الشهادة أن يكون شاهد الأصل من موضع الحكم على 
فسافة اذا حضر لم يدر أن يرجع بالليل الى منزله » فأن تلحقه المشقة 
فى ذلك ٠.‏ وأما اذا كان فى موضع اذا حضر أمكنه ان برجع الى بيته بالليل 
لم يجز الحكم بشهادة شهود الفرع » لأنه بقمدن على تسهادة هود 
الأإأصل من غير مشسقة » ٠‏ 


الشسرح : الأحكام :اذا شهد شاهدان على شهادة رجل بحق 
خفلا دحوز للحا كم أن _سمع شهادة شاهدى الفرع مع حضور شاهدى 
الأصل » لأن على الحاكم أن سبحث عن عدالة شاهدى الفرع »و 
مات شساهد الأصل أو عاب أو مرض مرضا يشق علية معه الوطول 
الى مجلس الحاكم أو كان محيوسا فى موضع لا يقدر على الوصول 
لو محا سس الحاكم حاز للحاكم سماع شهادة شاهدى الفرع عليه 
والسكم بهااء 0 
لقان الشعبى : لا تسبع شسهادة شاهدى الفرع الا ا 
الأصل ء 
دليلنا : أنه قد نعذر حضور شاهد الأصل فحاز سماع تمتهاذة 
شاهدى الفرع والحكم بها كما لو مات شاهد الأصل ٠‏ واختلف أصحاينا 
فى حد عينه شاهد الأصل التى يجوز فيها سباع شهادة شساهدى 
ا والحكم بها ٠‏ . : 


وقال. بعضهم : هو أن يكوان شساهد الأصل فى موضع من موضع 


الحاكم لو حضر منه الى مجلس الحكم » وأقام الشهادة فيه لم يمكنه 
أن يأوى فى الموضعم الذى خرج منه ٠‏ فآما دون ذلك فلا يقسل فيه 


1 


شهادة شاهدى الفرع على شاهدى الأصل وبه قال 2 فوسفت 2 
تعالى : «ولا" بضار كاتب ولا شهييد » ٠‏ 


وف تكليف الشباهد السفر يوما. الى اللبل أضرار به ٠‏ وقال القاضى 
أبو الطيب : اذا كان بين الشاهد وموذ ضع الحاكم مسافة القصر: احاز 
سماع شهادة الفرع » وان كأآن بسنهما أقل من ذلك لم جز سماع 
شنهادة الفرع 4 وبه قال أبو حنيفة الا أن مسافة القصر. عنده ثلاثة 
آريام وعندنا بومان » لذن ما دوان مسافة القصر فى م الحضر ٠‏ وقال 
الشسيخ آبو حامد :الا بع راف ذلك حد » وانا يعثبر لخوف المنسقة 
غاللا » فان كان شاهد الأصل لا للحقفه مشسقه غاليا فى الحضور 
لم اليم تجياذة شاهدى الفرع عليه » وان كان بلحقفه مشقة 
غاليا فى 0 سمعت شهادة افو الفرع عليه » وقوله قرب 

من الوجه الأول ب ى قول الشافعى ال عدر عنده ٠‏ 


5 المصنف رحمه الله تعالى | 
فصل ولا يقبل فى الشهادة على ال وكناب التقاضى 1 
القاضى. شهادة النساء لأنه لبس بمال » ولا المقصود منه ألمال وهو مما 
بطلع عليه الرجال فلم يقبل فيه شهادة النساء كالنكاح » 0 


الشسرح الأحكام :ولا تقبل فى الشهادة على الشنهادة ولا فى 
كيان القاضى الى ألقاضى شهادة النساء فى جميع الحقوق ٠‏ وقال 
أبى حنيفة رحمه الله : ان كان المنق سا تقبل فيه شرادة اللساء ء على 
أصل الحق قبسل فيه شهادة النساء » لأن.عندتا لا تقبل فيه شهادة 
النساء ء فيما ليس نمال ولا المقصود منه المال. ويطلع عليه الرجال 2 
وعلده تقبل , شسهادتهم فى ذلك وقيد مفى الدليل عليه » والدليل: 
على صحة قولنا ها هنا أن الشهادة على الشهادة ليست يمال ولا المقصود: 
منها المال » وانما هى اثبات قول الشاهد » وذلك مما ,طلم عليه 
الرجال فلم يكن التسيراء فيه مدخل كالقصاص الخد ٠‏ + دحكيٍ 


لخكود 


سرف وجها آخر ان كان هود ده مالا إشبت شساعد وامراي 
ليمق شىء ٠‏ 


قال الصئف. رحمه الله تعالى 


فصل ولا يقبل الا من عدد لأآنه شهادة فاعتبر فيها الصعند 
كسائر الشسهادة وان كان شسهود الاأصل اثنين فشهد على احدهما 
شباهدان. وعلى الآخر شاهدان جاز » لآنه يشيت قول كل واحد منهما 
بشسساهدين » وان شهد واحد على شهادة احدهما وشهد الآخر على 
شهادة الثانى لم يجز لانه انبات قول بشهادة واحد فان. شهد اثناق 
على شهادة أحدهما ثم شهدا على تسهادة الآخر ففيه قولان ( احدهما » 
ابه يحصوز لإنه آثنات قول آثنين فجاز بشاقدين 2( كالشهادة على اقرار 
نفسبسين ( والثانى ) آنه لا يجحوز وهو اختبار المزنى رحمه الله تعالى » 
لانهما قاما فى التحمل مقبام شساهد واحد نى حق واحد » فاذا شهدا 
فيه على الشاهد الآخر صارا كالشاهد اذا شهد بالحق مرتين » واذا 
كان شسهود الأصل رجلا وامرانين قبل فى احد القولين شهادة اثنين 
على شهادة واحد منهم وأن كان شهود الاأصل أربع نسوة وهو فى الولادة 
والرضاع قبل فى اخمد القوقين شهادة رجكين على كل واحد منهن 
ولا بقبل فى الآخر الا شهادة نمانية ينسهد كل اثنين على شهادة واحدة 
منهن وان كان شهود الأصل اربعة من الرجال وهو فى الزنا وقلا قنه تفيل 
الشهادة على الشهادة في الحدود فان قلنا يقبل شاهيان على شاهدى, 
الأصيل فى غير الزنا. ففي حد الزنا قولان ( أحدهما ) أنه يكفى شاهدان 
فى انبات شهادة الأربعة كما يكفى شاهنان فى اثبات شهادة اثنين (والثانى) . 
أنه يحتاج الى اربعة لآن فمما يشت بائئين. تحتاج شهادة كل. واحىد منهما 
الى العدد الذى يثبت به اأصل الحق وهو اثنان » واصل الحق ههنا 
لا ثبت ا فلم 'نثيك تيك شسهادتهم الا بآربعة ٠‏ 


. فإن قلنا : انه لا يقبل فيما يثبت بشساهدين الا 52000 
الزنا قولان ( احدهما ) أنه يحتاج الى ثمانية ليثيت بشسهادة كل شاهدين 
شهادة واحد ( والثانى ) أنه حتاج الى سنة عشر لان ما يثبت بشاتعدين 
له تثبت أكق ساعد الا بما يثبت به اأصل الحق واصل الحق لا يثبت ١‏ 
الا باربعة فلا تثبت شهادة كل واحد منهم الا باربعة فيصير الجمييع, 


سلتة عشر ٠>‏ 
وما 


الشسرح الأحكام وهى تنعلق بعدد شهود الفرع ٠‏ وذلك ل 
ان كان عدد شهؤد الأصل شاهدين فشهد شاهدان على شهادة 
الي الشاهدين ثم شهد شاهدان آخران على شهادة الثساهد اللإآخر 
نيتت شهادة شاهدى الأضصل بالاجماع أن كل قول منهما قد ثبت 
بشاهدين ٠‏ وان شهد على شهادة كل واحد من شاهدى الأصل شاهد 
دخا تيا ارال ولو اعفد اكلا ويه ال تو رو اميق . 
والنخعى ورسعة ومالك والشورى وأبو حنيفة ٠‏ وقال ابن أبى ليلى 
وابن شبرمة وعثمان البتى وعبيد الله بن الدسن العتبرى واسحاق 7 
راهوية : تثبت شهادة شاهدى الأصل ٠‏ 


دليلنا أن الشهادة على الشهادة ليست يمال » ولا المقصود منها 
الممال » وائما هى اثبات قول الثساهد ؛ فلا "يليت فول الشاهد الا 
شاهدين كالشهادة على الطلاق ٠‏ 1 


فر ع وان شهد شاهدان على شهادة أحد شاهدى الأصل 
نم شهد على شهادة الأصل الثانى ففيه قَولانُ ( أحدهما ) لا شتان 
شهادة شاهدى الأصل وانما شتان شهادة أحدهما وهو اختيار 
المزنى » لأن من ثبت به. أحد طرف القشسهادة لم يجز أن ,* شت به الطرف 
الآخر كما لو شهد جل :نحن أوكان اميديلة فق الفييادة دة ثم شهد 
مع آخر على شهادة أضل آخر فانه لا قبل فهمكذا هذا مثله ( والثانى ) 
يشتان شهادة شاهدى الأصل » وبه قال ربيعة ومالك وأبو حنيفة وهو 
الأصح ٠‏ لأنهماا شهدا على قول اثنين فقبلا كما لو شهدا على اقرار 
رجلين » ويخالف اذا شهد بشهادة وكان أصلا فيها ثم شهد مع آخر 
على شهادة آخر فاتها لا تقبل »لأنه نجر بشهادته الثانية تفعا الى 
نفسه » وهو تصديق شهادته الأولى ٠‏ 0-5 
اذا نبت هذا فقال الشيخ أبو حامد : أصل هذين القولين هل شهود 
الفرع يقومون مقام شهود الأصل أو لا يقومون مقام شهود الأصل ؟ 
ويشبت الحق بشهادة شهود الفرع كما يشبت بشهادة الأصل » أو لا يقومون 


الما 


قيام شهود الأصل فلابد أن يقوم كل واحد من شهود الأصل شاهدان 
منفردان ٠‏ ان قلنشا : انهم لا بقومون مقام شهود الأصل » وانما يشبتون 
شهادة شهود الأصل جاز أن شهد على شهادة شهود الأصل شاهدان ٠‏ 
قال ابن الصباغ : ولا معنى لقوله انهم يقومون مقام شهود الأصل » 
وما شت الحق بشهادة شهود الفرع لأهم لا شهدون 0 4 وانما 
كوم عاذ شهود الأصل ٠‏ 


١‏ واد نم اهلك قار سيط ولد 


فسارع اذا قلنا : أذ شهود الأصل شاهد واحد وامرأتان 
فان قلنا : ان قول كل واحد من الشاهدين لا يشبت الا. بشاهدين لم 
تنيت قول كل واحد من هذين الشاهدين » فلمتقر الى ستة شهود ٠‏ 
ان قول الشاهدين معا يثبت قول الرجل والمرآتين بشاهدين أيضا ٠‏ 


والولادة | خالن كلا : ان قول كل 3 من فاهلى الأصل له شت 
الا بشاهدين. لم يثبت قول كل واحد من النساء الا بشاهدين ٠‏ 


1 وان قلنا 0 ثبت قول الشاهدين بشاهدين نت قول الأربع در 6» 


.وان شهد 000 5 شهادة رجل أن هذه الدار 
ردقي تسهدا علق تبياتة 1 آخر ان الدار بعيتهاا لعمرو ٠‏ قال 
الشيخ أبو حامد : قبل قولا واحدا » فيكون قد ثبت لزيد فى الدار 
ناهد » ولعمرو فيها شاهد لأهما. شتان قول كل. وااجد من الشاهدين 
لواحد ».ولا تناقض. .ىق تبهادتهما ٠‏ وان شهد ششناهدان أن :هذه الدار 
لزيد ثى شهدا أن هذه الدار, لمبرو كان ذلك تناقضا ورجوعا عن 
الثسهادة الأولى ٠‏ 2 ا 


نجوه 0 اد اثيات شنهادة الشهود فى الزنا بالفنياةة تت 
فان قلنا : أن الحدود. لله نغالى لا تقبل فيها الشهادة. على الشسهادة مهم 


للفلا 


فلا تفريع عليه ٠‏ وان قلنا : تقبل فيها الشهادة على الشهادة ٠‏ فان قلنا : ان 
قول شاهدى الأصل فى غير الزنا ثبت بشاهديين ففى القدر الذى يشت به 
شهاد شهود اازنا قولان ( أحدهما ) شبت قول الأربعة شاهدين كما 
شت قول الشاهد فى غير الزنا شاهدين » فعلى هذا يكون عدد شهود 
الفرع أقل من عدد شهود الأصل ( والثانى ) أنه لا رشبت قول. الأربعة 
آلا بأربعة » لآأن أصل الحق ها هنا لا يثبت الا بأربعة » فافتقر الى ذلك 
العدد فى اثبات قول الأربعة » كما أن قول الشساهدين فى غير حد الزنا 
لا شت الا باثتين ٠‏ فان قالشا : ان كل واحد من شاهدى الأصل فى 
غير الزنا لا يثبت الا بشاهدين فها هنا قولان ( أحدههما ) لا يشبت قول 
كل واحد من الأربعة الا بشاهذين كما قلنا فى الشساهدين فى غير 
الزنا » فيكون عدد شهود الفرع على هذا ثمانية ( والثانى ) لا شت 
قول كل واحد من الأربعة الا بأربعة لآن الحق الذى ثبت بشاهدين 
لا يشبت قول كل واحد من الشساهدين الا بالعدد الذى يثبت به أصل, 
الحق » وأصل الحق ها هنا لا يثبت الا بأربعة » فلم يثبت قول كل واحد 
من الأربعة الا بذلك العدد فمكوان عدد شهود الفرع هااهنا ستة عشر » 
فبحصل فى هذه الشهادة على الشهادة فى الزنا نخمسة أقوال ( أحدها ) 
لا تقبل فيه الشهادة على الشهادة ( والثانى ) يقبل فيه الشساهدان على 
شهادة الأربعة ( والثااث ) لا تقبل الا أربعة على الأربعة ( والرابع ) 
لا تقبل الا ثمانية فى الشهادة على الأربعة ( والخامس ) لا تقبل الا ستة 
عشر على الأربعة ٠‏ 


قال المصنف رحمه ألله تعالى 


قصل ولا تقبل الشهادة على الشهادة حتى يسمى شاهد 
الفرع شساهد الآصل بما يعرف به » لآن عدالته شرط . فاذا لم تعرف لم 
عدالته فان سماهم شهود الفرع وعدلوهم حكم بشهادتهم لانهم غير متهمين 
في تعديلهم » وان قالوا : نشهد على شهادة عدلين ولم يسهوا لم بحكم 
شهادتهم » لأنه يحون أن يكونوا عدولا عندهم غير عدول عند الحاكم » ٠.‏ 


١8 


الشسرح الأحكام : اذا شبهد شهود الفرع على كتهود الأصل 

لمن الم بشهادتهم حتى يعرف الخاكم عدالة شهود الفرع والأصل 6 
لأن معرفة عدالة الشهود شرط فى الحكم بعدالة شهود الفرع قبل 
الحاكم شهادتهم فى ذلك كله بلا خلاف » لأن شهود الفرع غير متهمين 
ف تعدياه م لشاهدى الأصل ٠‏ وان قال شهود الفرع : شهد على شهادة 
عدلين و م يسموها لم بحز الحكم هذه الشهادة حتى سمعوا شاهدى 
الأصل : وبه قال أكثر أهل الملء الا شريحا فانه قال محكم بهذه الشهادة ٠‏ 
وهمذا خطأ لأن النام ى يختلفون فى تعديل الثشنهود وقد بكون شاهدا 
الأصل عدلين عاك ويه الفرع » ولا يكونان عدلين عند الحاكم » ولايد 
من تسمياتهما د 00 » ولذان 0 قد تجرح شهود ا 
قاذا لم نيرفهما م 0000 


فرع اذا عن لوو الفرع شاهدى الأصل ولم تعدلوهما 
فان الحاكم سسمع سس مع هذه الشهادة ويسأله عن عدالة شاهدى الأصل 
ويه قال أكس أهل العلم ٠‏ وقال الثورى وأبو بؤسف : اذا لم بعدلوهما 
م يمع الحاكم شهادتهم ٠‏ دلبلا أنها شهادة فحاز بحاي ٠‏ وان 
لم يعرف عدالة الشهود كشهود الأصل ٠‏ 


قال | المصئف رحمه/ الله تعالى . 


| فصل 9 يصيح تعمل القهادة ع ى الشسهادة ألا من ثلاثة 
أوجه ( أآحدها ) أن إسسويع رحلا تقول : أشسهد أن لفلان على فلان كذآ 
مضافا الى سيب يوجب الال من ثمن مبيع أو مهر لأنه لا يبحمل مع ذكر 
السب الا الوحجوب ( والثانى ) أن سسمعه بتسهد عند الداكم على رحصل 
0 الا بما يلزم الحكم به ( والثالث ) أن. بسترعبه 
رجل بان بقول : اشهد أن لفلان على فلان كذا فاشس_هدوا على تسسيهادتى ٠‏ 
الا على وأنتوا 0 اذا سبمع رحلا فى ركانه أو طريقه يقول اشهد ان لفلان: 
بذلك 26 يسترعبه الا علق وت لآأن ع وثيقة والوثيقة. ل تكون 


عليه مع الاحتمال. وآن مسمع ا يقول لفلان على الف درهم فهل و 
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٠‏ أن يشهد عليه بذلك فيه وجهان ( احدهما ) وهو قول ابى اسحاق أنه 
لا يجوز أن بشهد عليه كما لا يجوز أن يتحمل الشهادة عليه ( والثانى ) 
وهو المنصوص أنه يجوز أن بشهد عليه والفرق بينه وبين التحمل أن المقر 
يوجب الحق على نفسه فجاز من غير استرعاء والشساهد يوجب أل<ق على 
غيره فاعشر فيه الاسترعاء ولآن الشهادة اكد لأنه بعتيو فيها العدالة 
ولا يعتبر ذلك فى الاقرآر ٠.‏ 


النسسرح وتحمل الشهادة على الشهادة ,يصمح من أربعة وجوه 
ويحددها المصنف بثلاثة وما عداها لا يصح » ( أآحدها ) أن مم 
رجلان » رجل يشهد لرجل بحق مضاف الى سبب يقتفى وجوب الحق 
مثل أن سمعه يقول : ان لفلان على فلان كذا من ثمن مبيع أو أجرة 6. 
لأن مع ذكر المسبب لا يقتضى غير الوجوب ٠‏ 


( الثانى ) أن يسمع رجلان رجلا يشهد عند الحاكم لرجل بحق 
على آخر » فيج وز لهما آن شهدا على شهادته » وان لم مسسترعهما 
ولا أضاف الحق الى سبب » لأن الشهادة عنند الحاكم لا تكون الا بحق. 
واجب ٠‏ قال المسعودى : وكذلك بحوز لهذا الحاكم أن شهد على شهادنه 
عند حاكم آخر اذا عزل ٠‏ قال : وكذلك اذا سمع رجلان رجلا شهد 
لرجل بحق فحكم لهما:سواء قلنا : ينفذ حكمه أو لا ينفذاء 


( الثالث ) اذا استرعاهما على الشهادة بأن يقول ارجل لرجلين : 
آنا أشضهد أن لفلان على فلان كذا فاشهدا على شهادتى » أن الاسترعاء 
وثيقة » والوثائق لا تكون الا على واجب ٠‏ وحكى ابن الصباغ أن من 
أصحاينا من قال : لابد أن تقول ف الاسترعاء : أشسهدا على شهادتى 
وعن شهادتى لتكون أدنى فى التحمل والأداء ٠‏ وهذا كاختلاف أصحابنا 

فى المزكى هل يحتاج أن يقول : عدل على ولى ٠‏ أو مكفه أن يقول : 
عدل : وقد حكى المسعودى عن بعض العلماء ما يوافق هذا فقال :. 
لاد أن .قول ف الاسترعاء : اسهد على شهادتى » واذا استشهدت نت 
فاشهد » والأول أصح » لأن الغرض. زوال الشبهة ٠‏ 


١0 


:واذا أذن له فى التحمل فقد زالت الشبهة أن التحمل للأداء ٠‏ .. 


( والرابع ) حكاه اين القاص والمسغودى : أن مسبم زجل رجلا 
يسترعى غيره على شهادة فيجوز للسامع أن يشهد بها » وان لم يسترعة 
علبها لأنه لما استرعى غيره دل على أنه ما استرعاه الا على واجب فجاز 
له القسهادة عليها كما سمع رجل رجلين تبايعا فله أن بشهد عليهما وان 
لم يشهداه » فأما اذا سمع رجلان رجلا يقول : أشهد أن لملان على 
فلان كذا غير مضاف الى سبب.» ولم سترعهما » وكان بغير حضور 
الحاكم فلا بجوز لهما أن شهدا على شنهادته بذلك وعلله الشافعى ؛ 
أنه يحتمل آنه يحتمل أنه أراد أن ذلك واجب عليه ويحتمل غين 'واجب 
عليه »؛ بل من وعد وعده به فلم يصاح تحمل القجياقة علنه لذلك. 6 
وعلله أصحابنا أن قولنا : أشهد » يحتمل آنه آراد الشهادة عليه بالحق » 
ويحتمل أن قوله : أشهدا علم ذلك بالسماع فلم يجز أن نتحمل الشهادة 
عليه بذلك ٠‏ هذا مذهينا ٠‏ وقال أيهو حنيفة وأصحابه : لا يجوز أن نتحمل 
الشهادة على الشهادة الا آن يسترعيه على الشهادة » وأما بغير ذلك 
فلا يصح ٠‏ ودليلنا عليه ما مضى ١ ٠‏ 


قال المصثف ردمه الله تعالى 


فصل واذا أراد شاهد الفرع أن يؤدى الشسهادة آداها على : 
لصفة التى . تحملها فان سمعه يبشسهد بحق مغساف الى سبب يوجب 
الحق ذكره وان سمعهة يشهد عند الحاكم ذكره وان تسهدةه شاهد 
الأصصل على تسهادته أو استرعاه فال أشهد أن لفلان على فلان كدة' 
واشسهدنى على شهادته . | ظ ش 

قصبسل وان رجع شسهود الأصل قبل الحكم بشسهادة الفرع. 
بطلت شهادة الفرع » لأنه بطل الأصسل فبطل الفرع » وان شهد شسهود 
الفرع حضر شهود الأصل قبل الحكم لم بعكم بشهادتهم لأنه قدر على 
الاصل فلا يجوز الحكم بالبدل والله أعلم » . 00 


الشسرح الأحكام : اذا قال شاهد الأصل ارجلين : أشهد 
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أنى أشهذ أن لفلان على فلان كذا نص فيه للشافعى رحمة الله الا أن 

أنا حنيفة قال : لا شهدان على شهادته الا أن يقول : اشهدا على شهادتى 
أن لفلان على فلان كذا فقد أمزهما بالشهادة ولم سسترعهما ٠‏ وقال 
أبو يوسف : يجوز لهما أن يشهذا على شهادته لأن معنى قوله ذلك 
اشهدا-على شهادتى ؛ قال ابن الصباغ : وهذا أشيه ٠‏ 


على فلا كذ ا 0 يصر من ا تحمل لشمادة علي 2 
لأنه لم يسترعه على الشهادة ٠‏ 


فرع فى كيفية أداء شهود الفرع 

بؤدى شاهدا المرع ين ويضنتها 0 ااوب الذى 0 
يقول : أشهد على شهادة فلان أن لملان على فلان كذا من ثمن مبيع 
أو أجرة أو غير ذلك مما سسمعه نضيفة اليه ٠‏ 


وان سسسميفة شهك عند الحاكم أو المحكم م ذلك ٠‏ وكدلك اذا 
استرعاه أو استرعى غبره ذكر ذلك فى الأداء لبؤدى الشهادة كما تحملها ٠.٠‏ 


فرع واذا شهد شاهدا الأمسل على عين. رجل وشاهد 
الفمرع يعرف عينه ولا يعرف تسيه واسمهة كانه لا يشهد الا على عفنيه 
فحسب وان كان يعرف اسمه ونسيه كأن له أن شهد على اسمه 
ونسبه ؛ وان أشهداه على الاسم والنسب وكان شاهد الفرع لا يعرف 
غير المشسهود له والمشهود عليه فاته يشهد على الاسم والتسب وكان 
ناهد الفرع لا يعرف غير المشسهود له والمشهود عليه ٠‏ فانه لا يعرف 
غير الاسم والنسب قال المسعودى : وكل من جاءه وادعى أنه فلان ابن فلان 
عليه أن بؤدى الشهادة له ثم شظر القاضى ذفان أقر الخصم أنه هو فلا كلام» 
وان تناكر! فعلى المدعى اقامة البينة على اسمه ونسبه » فاذا أقام البينة 
على ذلك حكم 9 ا 
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فرع وان شهد شاهدان على شهادة رجل عند غبنته أو مرشيه 
ففيل أن يحكم الحاكم شهادة تساهدى الفوع حضر شساهد الأصل لم 
.بجز الحكم بشهادة شاهدى الفرع حتى يسأل شاهد الأصل » 
إلذنه انما جاز الحكم شهادة شاهدى الفرع لتعذر مسسماع الشهادة من 
شاهدى الأصل وقد قدر عليها كما يجوز التيمم لعدم الماء مع وجوده » 
وان شهد رجلان على شهادة رجل فقتل أن بحكم الحاكم يشهادتهما 
رجع شاهد الأصل أو فسق فلا «حوز الحكم بشهادتهما » لأن شاهد 
الأصل لو رجع أو فسق قبل الحكم بشهادته لم يجز بها وكذلك شاهد 
الفرع ٠‏ ْ ْ 


فرع وان خرس شاهد الأصل أو عمى قبل الحكم بشهادة. 
شهود الفرع عليه جاز الحكم بشهادة شهود الفرع عليه » لآن ذلك 
لا يوثر فى شسهادته والله تعالى أعلم بالصواب وله الحمد والمنة على كل 
ناك 00 

قال المصنف رحمه الله تعالى 
باب اختلاف أأشهود فى الشهادة 


أذا أدعى رجل على رجل ألفين وثسهد له شاهد انه أقر له بالف 
وشهد آخر أنه أقر بألفين » نبت له آلف بشهادتهما » لانهما اتفقا على اثاتها 
وله أن. يحلف مع شاهد الألفين ويثبت له الألف الأخرى » لانه شهد له 
يها شساهد ٠‏ وأن ادعى الفا فشهد له تساهد بالف وضهد آخر بالفئ ' 
ففيه وجهان ( أحدهما ) أنه يحلف مع الذى شهد له بالالف ويقضى له 
وتسقط شهادة من شهد له بالالفين لأنه صار مكذبا له فسقطت شنهادته 
لسه فى الجميع ( والثانى ) أنه بثبت له الآألف بشهادتهما ويحلف ويسستحق 
الآلف الأخرى ولا بصير مكنبا بالشسهادة لآنه. يجوز أن يكون له حق ويدعى 
بعضه ويجوز أنه لم يعلم آن له من يشهد له بالالفين » ٠‏ 020000000 


: الشسرح الأحكام : اذا ادعى حل على ل ألفين وأضاف 
كل ألف الى ستب فانكر فآقام: شاهدين فتستهد احدهما له بألف مضاف 
الى اينيك كنيا ادق عه الثانى له بالألف الأخرى + لم تنم الشهادة 
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على أحد الألفين » لأن كل واحد منهما شهد بغير الذى شهد به الآخر »2 
وكذلك اذا ادعى عليه ألفين من سكتين ( عملتين مختلفتين ) فشهد يكل 
الألف شاهد فانه يحلف مع كل واحد من لباقتن يسنا وستحق 
الألفين لما ذكرناه . , 


فآما اذا ادعى عليبه ألفين سبب واحد وآأطلق » فقشهد لة:شاهد 
بألف. وشهد له شاهد بألفين وأضافا الى السبب الذى أضاف الدعوى 
اليه أو اطلقا أو آضيافة لعدهيا الى .ذلك السنب واطلق. الكحن + 
فان البينة قد تبت على ألف ويحلف مع الشاهد الثانى الذى شهد 
بألفين ويستحق الألف الثانى وبه قال مالك. رحمه الله وقال آبو حتيفة : 
لا تتم له البينة على الألف كما لو آضافا الى سبيين مختلفين ٠‏ 


2 1 علنا أنهما ماللان من فوع واحندك غبر مضافين الى سسبين م ختلفير 
فاذا شهد به اثنان ثبت الأقل منهما » كما لو شهد أحدهها؛ بألف 
والآخر بألف وخمسمائة فائه وافقنا على ذلك ٠‏ 


فسسرع وان ادعى على رجل آلفا فاتكره فأقام شاهدين فشهد 
أحدهما له نألف وشهد الآخر بألفين فوجهان ٠‏ 


( أحدهما ) نيصح شهادة من شهد له بالألف » لأنه شهد له سا 
ادعاه » وتبطل شهادة من شهد له بألفين لأنته مكذب له فعلى هذا بحلف 
مو شهد. بالألف 5 


( والشانى ) ثبت له الألف. اللتى ادعاها بشهادتهما لأنهما اتفقا 
عليها » وله أن يحلف مع الذى شهد بالألف الثانية لأنة غير مكذب له » 
لأن من له حق يجوز أن يدعى بعضه ونترك بعضه لعلمه أن من له عليه 
الحق يقر له به » أو يجوز أنه لم يعلم آلن هناك من يشضهد له به ٠‏ 
قال. المسعودى : وان ادعى على رجل كلما فأنكره فأقام شاهدين فشهد 
أحدهما أنه آقر له بألف وشهد آخر أنه أقر له. بألف ولكن قفى منهما 


لديل 


خمسمائة ففية وجهان “لإ آخدهما ) يثبت خمسْمائة لأن شهادتهما اتفقت 
عليها ( والثانى ) لا بشبت لأتهما لم يتفقا على ما :بدعيه المدعى ٠‏ ' ظ 


قال المصنف رحمه ألله نعالى 
قصل وان شهد شاهد على رجل أنه زنى بامرأة فى زاوية 
من بيت وشهد آخر أنه زنى بها فى زاوية ثانية وشهد آخر. أنه زنى بها 
فى زاوية نالئة وشهد آخر أنه زنى بها فى زاوية رابعة » لم يجب الحد 
على الملسهود علبه » لأنه لم تكمل البيئة على فعل وؤاحت » وهل بجحب 
حد القذف على الشهود ؟ على القولين وان شسهد اثنان انه زنى بها وهى. 
مطاوعة وشسهد اتنان أنه زنى بها وهى مكرهة لم يجب الحد عليها لأنه لم 
تكمل بينة الحد فى زناها » وأما الرجل فالمذهب آنه لا يجب عليه الحد »: 
وخرج ابو العباس وجها آخر أنه بجب عليه الحد لأنهم اتفقوا على أنه زنى 
وهذا خطا » لآأن زناه بها وهى مطاوعة غير زناه بها وهى مكرهة » فصار 
كما لو شهد آثنان أنه زنى بها فى زاوية 'وشهد آخران أنه زنى بها فى 
ناوية آخرى ٠ . "5 ٠»‏ 


الشرح اذا شهد أربعة على رجل أنه زنى بامرأة فى ست 
فشهد كل واحد منهم أنه زنى بها ى زاوية غير الزاوية التى شنهد الآخر 
أنه زنى بها » أو شهد اثنان أنه زنى بها فى زاوية وشهد آخران آنه: 
زنى بها فى زاوية أخرى فانه لا يجب الحد على المشهود عليه » وهل بحب 
خد القذف على الشهود ؟ على قولين ٠‏ 020035007 . 


وقال أبو حنيفة : القياس أنه لا بحب الحد على الم موود عليه » 
ولكن بح عليه الحد استحسانا ٠‏ دليلنا أن الشهادة لم تتم على فعل 
و 1 فلم جب الحد على المشهود عليه كما لو سهد اثنان آنه زنى بها 
فى الغداة وشهد آخران أنه شهده زنى بها فى العثى ٠.‏ 


- 


فرع وان شهد اثنان أنه زنى بها فى البصرة وتثسبهد 
آخران أنه زنى بها فى الكوفة لم يجب الحد على المشهود عليه » وهل: 
حت الع مر القوو اهن فرلن:: ظ ا" 


3 


. وقال أبو حنيفة : لا يحب الحد على الشهود » ومذهيه أن الشهود 
إذا نقص عددهم وجب عليهم الحد » قال : لأن عددهم ها هنا قد كمل 
فلم يبحدوا ‏ وهذا غلط لأن عددهم لم يكمل على فعل واحد » وانما 
كمل على فعلين : فهو كما لو نقص عددهم ٠‏ 


فسرءوان شهد اثنان على رجل أنه زنى بامرأة وهى 
باوكا ا و ييه آخران أنه زئى بها وهى مكرهة قلا خلاف أنه لا بحب 
الحد على المرآة » لأن البينة لم تكمل فى حقها . وأما الرجل فنص 
الشافعى رحيه الله أنه لا بحب عليه الحد » وبه قال آأبو يبوسف . وقال 
بو العباس بن سريج : يجب عليه الحد »“وبه قال آبو. حنيفة » لأن حكمه 
اذا طاوعته أو أكرهها لا يختلف ٠‏ ووجه المذدهب أن البينة لم تكمل: عل 
فمل واحد » لأن زناه بها وهى مظاوعة غير زناه بها وههى مكرهة » فهو 
كما لو شهد اثنان أنه زنى بها فى ببت وشهد آخران أنه زنى بها فى 
كاتف به ونا التسيرذ فالدى نعي الدهن: أن لفييوت اليد 
عليهم للمرآة القولين » وأما وجوب الحد عليهع لتحيل انث فان: فليا + 
لا بحب عليه الحد كان فى وجوب الحد له عليهم القولان ٠‏ وان قلنا : 
يجب عليه الحد لم يجب عليهم له حد قولا واحدا ٠‏ 

قال المصنف رحمه الله تعالى 

قصل 5 شهدا شاهد أنه قذف رحلا بالعربية وشهد آخر 
أنه قذفه بالعجمية أو شهد أحدهما أنه قذفه فى يوم الخميس وشهد 
آخر أنه قذفه يوم الجمعة لم يجب الحد » لأنه لم تكمل البينة على قذف. 
واحد » وان شهد اجدهما أنه أقر بالعربية آنه قذفه وشهد آخر أنه أقر . 
بالعجمية أنه قذفه أو شهد أحدهما آنه أقر بالقذف يوم الخميس » وشهد 
الآخر آنه أقر بالقذف يوم الجمعة » وجب الحد لآن المقر به واحد وان 


اختلفت العبارة فيه » . 


الشسرح للأحكام : اذا ادعى على رجل أنه قذفه فاتك وأقام 
المدعى شاهدين فشهدٍ أحدهما أنه قذفه بالعرسية وشهد الآخر أنه قذفه 
بالعجمية » أو شهد أجدهما آنه أقر بقذفه يوم الخميس وشهد الآخر 
أنه آقر بقذفه يوم الجمعة لم يجب الحد » أن اليه الم تكبل على يدق 
واحد ٠‏ وان شهد أحدهما أنه أقر بالعربية أنه قذفه وشهد الآخر أنه 
أقر بالعحصمية أنه قذفه أو شهد أحدهها آله آقر يوم الخميس أنه قذفه 
وسهد الآخر أنه أقر يوم الجمحة أنة قذفه وجب الحند » لأن المر أبه 
وااخد » وأن أجاف العبارة عنة أو اختلف وقت الاقرار + 


قال المصئف رحمه الله تعالى 


فظبد ل ون شوو ان لون ان ل في للق 
غذؤة وشهد آخر أنه سرق ذلك الكبش بعينه غعشية لم يجب الخد » 
لأنه لم تكمل بينة الحد على سرقة. واحدة > وللمسروق منه أن يحلف 
ويقضى له بالغرم » لان الفرم يثئبت بشساهد ويمين » فان شهد شاهدان 
آنه سرق كبشا ابيض غدوة وشسهد آخرأن آنه سرق منه ذلك الكيش 
بعيته عشية »© تعارضت البيئتان ولم بحكم بواحدة منهما » وتخالف 
اللمسئلة قيبلها » فان كل وأجحد من الشاهدين لبس سيدة والتعارض 
لا يكون فى غير بيئة » وهنا كل واحف منهما بيئة فتعارضا وسقطنا ٠‏ وآن 
شههد شاهد أنه سرق منه كبشا غدوة وشهد آخر آنه سرق منه كبشا 
عشية ولم يعينا الكيش .لم يجب الحد » لأنه لم تكمل بينة الحد وله ان 
. بحلف مع أبهما شاء » وبحكم له » فان ادعى الكبشين حلف مع كل واحد 
منهما يمينا وحكم له بهما لأنه لا تعارض بينهما » وأن شبهد تساهدان 
أنه سرق كبشا غدوة وشهد آخران أنه سرق مله كبشا عشسية وجب 
القطع والفرم فيهما » لانه كملت بيئة التحد والفرم وان تسهه شسالئقد 
أنه سرق توبا وقيهته ثهن دبئار وشهد آخر أنه سرق ذلك التوب وقيمته 
ربع دينار » لم يجب القطع » لأنه لم تكمل بينة الحد ووجب له الثمن » 
لانه انفق علبه الشاهدان » وله أن يحلف على الثمن الآخر زيحكم فنه 
لانه انغرد به شساهد فقضى به مع اليمين وان آتلف عليه توبا فشهد شاهدان 
او ب سبو ا ار عو كي لعو م ن البينتين 


تذفيها فسقطت > . 
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الشرح قال الشسافعى رحمه الله : « ولو شهد أنه سرق من 
هذا البيت كبشا لفلان بكرة » وقال الأخر عشية أو قال أحدهما : الكبش 
الأبيض وقال الآخر : الأسود لم يقطع » وجملة ذلك آنه اذا شهد 
رجل أن فلانا سرق من فلان كبشا غدوة وشهد الآخر أنه سرق منه 
ذلك اتعصس عميية او نهد اأعدها اسدمرق سبه كقكا ايفن 
وقت الزوال وشهد الآخر أنه سرق كيشا أسود ذلك الوقت » فهما 
شهادتان سرقتين مختلفتين » لأنه لا يمكن أن سرق كيشا واحدا 
بالغداة وبالعثشى » ولا سكن أن يكون أبيضش أسود » فلا بحب القطع 
على المشسهود عليه » لأن البينة لم تنم على سرقة كبش » ولكن يحلف 
المشهود له مع أى الشاهدين شاء » ويحكم له بالكبيش ٠‏ 


فسسرع وان شهد رجلان أنه سرق منه كبشا من صفته كذا 
وكذا بالغداة وشهد آخران أنه سرق منه ذلك الكيش بعينه بالعثى 
فهما فسهادنان #شاركتان فلا يق الكسهود'بقىء + :والقرق نينا 
وبين الأولى أن الشاهدين ححة يثبت بها الحق » وقد عارضها مثلها 
فسقطتا » وفى الأولى الشاهد الواحد ليس بحجة فلم يقع فيه تعارض* 


فرع وان تجنهيك رحل أنه شرق منة كسنا بالغداة ولم 
يصف الكبش وشهد آخر أنه سرق كيشا بالعقى » ولم يصف الكبش ٠‏ 
أو قال أحدهما : انه سرق منه بالغداة كيشا أبيض وشهد الآخر أنه 
سرق منه بالعقى كيشا أسود فهما شهادتان يكبشسين » قلا يجب على 
المشهود عليه القطع » لأن البينة لم تنم على كبش وللمشهود له أن 
يحلف مع كل واحد من الشاهدين ويستحق الكبش ٠‏ ظ 


فرع اذا بهد رحلان آنه:سرق منه كبشا أبيض . بالغداة 
ولم يصفا الكيش » وشهد شاهدان آنه سرق منه كبشا بالعثى ولم... 
بصفا الكبش أو شهد رجلان آنه سرق منه كبشا أبيض بالغداة » 
وشهد آخران أنه سرق منه كبشا أسود بالعثى فقد تمت البينتان ' 


1١15 
المجموع جح 8؟)‎ ١*( 


على سرقتين » فيجب على السارق القطع » ويجب عليه غرم الكيش 
قال النسيخ أبو حامد : وان شهد شاهد أنه سرق منه كبشسا وشهد 
آخر أنه سرق منه كبشين فيجب القطع على السارق » اذا كان قيمة 
كل واحد من الكبشين نصابا » لأنه قد شهد سرقة النصاب شاهدان » 


وللمشهود د له أن .بحلف مع الشاهد الثانى » وتجب له ضمان الكبشن 
الغا 
نى ٠‏ 


فسسسزع اذا شهد له شاهدان أنه سرق منه كبشا وكيد 
يس ل اوس سي مي 
شاهدان ؛ ويجب القطع على المشهود علينه ينا + ومن أصحا ينا من صبخف 
وقال : : أراد الشسافغى رحمه الله بذلك كبشا وهذا خطأ » يل أراد كبشا 
بالشسين المعجة » لأنه قال فى الأم كبشا أقرن » والحكم لا يختلف 
ا سمي سل اميم 
قصابا فيجب به القطع .. 


:فسرع وان شهد رجل أنه شرق من رجل ثويا من صفته 
كنا وكذا "وقيمته ربع دينار اوشهد أنه سرق منه ذلك الوب بعينه 
م : ثمن دينار فان القطع لا بحب على المشسهود عليه » الأن البينة لم 

تم على سرقة ما قيمته نصاب » وبحب على المثسهود عليه ثمن. دينار » 
أن الشساهدين قد اتفقا عليه للمشهود له أن يحلف مع الثساهد الذى 
شهد أن قيمته ربع دينار » وبحب له ثمن آخر » وان شهد رجلان على 
رجل أنه سرق من رجل ثوبا من صفته كذا وقيمته ثمن دينار » وشهد 
آخران أنة سرق ذلك الثوب بعينه وقيمته ربع دينار » فان. القطع لا يجب 
على المشسهود عليه ؛ لأن البيئة لم تكمل على سرقة ما قيمئته ربع دينار ؛ 
ولا يجب .على المشستهود عليه الا ثمن ديئار » وبه :قال أحمد رحمه الله ٠‏ 
. وقال آبو حنيفة رحمه الله يجب عليه ربع دنار وكذلك الخلاف. اذا 
أتلف :عليه ثوبا فشهد رجلان أن قيمته ثمن دينار وشهد رجلان أن 
قبمته ربع دينار دليلنا آن. الشساهدين اللذين شهدا أن: قيمته ثمن: دينار. 
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نفيا أن تكون قيمته دينار فقد تعارضت البينتان فى الثمن الثانى فسقط 
وثبت ما اتفقا عليه ٠‏ فأما اذا شهد رجل أنه سرق منه ثوبا أبيض 
نفيا أن تكون فيمته ربع دينار » وأن الشاهدين اللذين شهدا بربع الدينار 
قيمته ثمن دينا َ 
فهما شهادتان مختلفتان ولا يجب القطع على المشهود عليه » الآن البينة ' 
ع تتم على سرقة ما فيه نصاب » وللمشهود له أن يحلف مع الشساهدين ' 
ويحكم له بشمن دينار وربع دينار ٠‏ ادا ش 
فسسرع اذا هد رحلان أنه سرق منه ثوبا أبيض: قيمته ثمن' 
دينار » وشسهد آخران أنه سرق ثوبا أسود قيمته ربع دينار فهما بينتان 
تامتان على سرقتين مختلفتين فيجب له ثمن الدينار وزبع الدينار » ويجب 
القطع على المشهبود عليه ٠‏ فأما اذا شهد شاهد واحد أنه سرق منه 
ثوبا قيمته ثمن دينار وشهد شاهد أنه سرق منه ثوبا قيمته ربع دينار . 
قال الثسيخ أبو حامد : والذى بجىء على المذهب أن الحكم فى هذه 
كالحكم فيه اذا عينا الثوب واختلفا فى قيمته » كان له الثمن بشبهادتهما 
ويحلف مع الثاهد الآخر على ثمن دشار ٠‏ ولا يجب القطع على . 
التسهود عليية :م ٌ ٠‏ 
قفسرع اذا نهد رجلان أنه سرق منه وبا قيمته ثمن دينار - 
وشهد آخران آنه سرق منه ويا قيمته ربع دينار لزمه ثمن دينار لا غير » 
ولا يجب القطع عليه لأنه يحتمل آنهما شهدا بثويين مختلفين ويحتمل 
أنهما شهدا بوب واد » وائما اختلما فى قيمته فلم يحكم له الا 
بالمتيقن وهو ثمن دينار ء* 
قال المصنف رحمه الله تعالى 


فصسل وان شضهد شاهدان على رجلين أنهما قنلا فلانا وشهد 
المشهود عليهما على الشاهدين أنهما قتلاه » فان صدق الولى الأولين 
حكم بشهادتهما » وقتل الآخران لآن الأولين غير متهمين فيما شهدا به . 
والآخران متهمان لأنهما يدفعان عن أنفسهما القتل » وان كذب الولى الأولين 
وصدة الآخرين بطلت شهادة الجميع » لان الأولبن كذبهما الولى والآخران 
يدفعان عن انفسهما القتل » ٠ ٠‏ 


ر وشهد آخر أنه سرق منه ثوبا أسود قيمته ربع دينار 


ةا 


اتسرح وان شهد رجلان على رجلين أنهما ققتلا رجلا وشهد ٠‏ 

المشهود عليهما على الثشاهدين أنهما قتلاه: » قال الشسافعى رحمه الله -: 

« سألت الولى فان صدق الأولين وكذب الآخرين وجب عليهما القتل 
ولا فسسمع قولهما » لأن الولى تكدوننا » ولأنهما بدفعان عن أنفسهما. 
ضررا بثنهادتهما وان صدق الآخرين وكذب الؤولين لم يشت القشل 
لأنه كدب الأولين فبطات شهادتهما والآخرين ,يدفعان عن أنفسهما ضررا 
شتهادتهما فلم يقتلاء وكذلك اذا صدق الولين والآخرين بطلت. 
شهادة الجميع » لأنه كذب كل واحد منهما. بتصدريق الآخران فان قيل : 
هذالا تصور لذن الشهادة لا تسبمع الا بعد الدعوى فكيف سأل. 
الولى ؛ بعد شهاتهم ؟ اا 0 


واختلف أصحابنا فى الحواب فقال أبو اسحق : انما يفتقر الى , 
الدعسوى أن يكون قبل السهادة اذا كانت الدعوى ممن يعبر عن 
تفسله » فأما اذا كانت الدعوى لميت أو صغير أو مجنون فيصح أن تكون 
الشهادة سابقة للدعوى » والحق ها هنا للميت ٠»‏ لأنه يقفضى دنه 
مو ذكه وافتحيويا وسيناناة 6 ومن عبطا ها م فال يحتمل أن يكوان 
الولى لم يعلم من قبل وليه ء ولا يعرف من يشسهد له بذلك فيصبح 
أن تتقدم الشسهادة على الدعوى » ومنهم من قال : يحتمل أن يكون الولى 
لم :بعلم من قبل وليه » ولا يعرف من شهد له بذلك فيصح أن تتقدم 
الشمهادة على الدعوى ومنهم من من قال' : يحتمل أن يكون الولى ادعى على 
الآخرين القشتل فيشهد له الأولان » ثم شهد الآخران على الأولين فأورث 
ذلك شبهة ت#وثر فى الدم » فاحتاط الحاكم يسترال ليسمع ما يقول ٠‏ 
ومن أصحاينا من قال : : انما نتصور ذلك فى وكيلين للولى ادعى أحدهما 
القتل على هذين ٠‏ 


قال المصئف رحمه الله تعالى 


فصل وأن أآدعى رجل على وعيل أنه قفل مورته عمدأا وقال 
المدعى عليه قتلنه خطا فاقام المدعى شاهدين فشهد أحدهما انه أقر 
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بقتله عمدا وشهد الآخر على اقراره بالقتل خطا فالقول قول المدعى عليه 
مع يمينه » لآن صفة القتل لا تنيت بشساهد واحد . فاذا حلف ثرتت دية 
الخطأ فان نكر حلف المدعى أنه قدله عمدا وبحب القصاص أو دية مفلظة » ٠.‏ 


النسسرح الأحكام : اذا هد رجل على رجل أنه أقر بقتل رجل 
عمدا وشهد آخر أنه أقر. بقتله خطأ فققد 'نمت البينة على القتل »* ولم “تنم 
على صفة القتل ٠‏ فيسأل المشهود عليه فان أتكر القتل لم يلثفت الى 
اثكاره » وان أقر بقتل العمد حكم عليه بمدوجب قتل العمند باقراره » 
وان آقر .بقتل الخطآأ وص دقه الولى على ذلك وجبت الدية فى ماله » وان 
كذبه الولى فالقول قول الحانى مع يمينه لأن الأصل عدم العمد ٠‏ فان 
حلف ثبت قتل الخطأ وان تكر حلف المدعى وشت قتل العمد ٠‏ 


وان أقر المثسهود عليه بالقتل العمد وكذبه الولى وقال : بل كان 
ابن الصباغ : وينبعى أن يكون فى مال الجانى لأنها لم تثبت بالبينة ٠‏ 


وان لمهت العاددا اذهل عداو في الف 1ن داه خا ثبت 
القتل بشهادتهما » ولم تتناف الشهادتان » لأن الفعل الواحد قد 
لعتقده الخدهنا غيذا والخر + خطأ وسال الحانى فان أقّر بقثل العمد 
حكم عليه بموحيه » وان أقر بقتل الخطاً صدقه الولى وحبت الدية 6 
وان كذبه الولى فللمولى أن يحلف لأنه أقام بما يدعيه شاهدا وذلك 
لوث ويخالف الأولى » فان الشهادة هناك على الاقرار ولا لوث فى 
الاقرار 4 فان لم بحلف الولى حلف الحانى ووجبت الدية فى ماله مؤجلة » 
لها تثبت باقراره »وان لم يحلف الجانى فهل ترد اليمين على الولى ؟ فيه 
قولان مضى ذكرهما ٠‏ 

فان قلسا : ترد عليه فحلف ثبت موجب قتل العمد » وان قلنا : 


لا ترد عليه أو قلنا : ترد فامتنع من اليمين تثبت دية الخطأ مؤجلة فى 
مال الجانى لأنها متيقنة ٠‏ '. 


قال المصنف رحمه الله تعالى 


فصل وان قفل رجحل عمدا وله وارثان ابنان أو اخوان 
فشهد احدهما على أخيه أنه عفا عن القود والمال سقط عن القائل عدلا 
كان أو فاسقا لآن شهادته على اخيه تضمنت الاقرار سسقوط القود 
فاما الدية فان نصيب الشاهد يثبت لأنه ما عفا عله وأما نصيب المشهود 
عليه فانه ان كان الشاهد ممن لا تقبيل شسهادته حلف المشهود عليه 
انه ما عفا ويستحق نصف الدية وان كان ممن تقبل شهادته حلف 
القاتل ممه ويسسقط عنه حقه من الدية لأن ما طريقه المال يشبت 
بالشساهد واليمين وفى كيفية اليمين وجهان ( احدهما ) أن يحلف انه قد 
عفا عن المال ( والثانى ) أنه قد عفا عن القود والمال وهو ظاهر النص 
الآنه قد بعفو عن الدية ولا بسقط حقه منها وهو اذا قلنا: ان. قتل 
العمد لا يوجب غير القود فاذا عفنا عن الدية كان ذلك كلا عفو فوجب 
أن بحلف آنه ما عفا عن. الود والدية » . ش 


الشسرح الأحكام : اذا قتل رجل عمدا وله وارثان انان 
وألخوان فشهد أحدهما أن ألخاه. عفا عن القود والدية سقط . القصاص. 5 
سواء كان الشاهد عدلا أو فاسقا لأن شهادته بعفو أخيه تضمنت 
سقوط حقه من القصاص :.ويكون نصيب الشاهد من الدية ثانا » وآما 
نصيب المنهود عليه من الدبة . فان كان الشاهد غير مقبول الشهادة تَِ 
فالقول قول المشهود عليه مع يمينه ٠‏ 


وان كان الشساهد عدلا حلف معه الجانى ٠‏ قال الشسافعى رحنه 
الله : وبحلف :القد عفى عن القصاض والمال ٠‏ واختلف أصحابنا فيه » 
فمنهم من قال بظاهره : يجب أن يحلف آنه عفى عن القصاص والدية » 
لآن العفى عن الدية لا يصح الا بعد العفو عن القصاص » وهو اذا قلنا : 
ان قتل العمد لا بوجب غير الود » ومنهم من قال : يكفيه أن يحلف : لقد . 
عفى عن الدية » لآن .القصاص قد حكم يسقوطه بكل. حال » فلا معنى 

قال فى الأم : اذا ادعى رجل عبدا فى بد آخر فأتكره فأقام شاهدين 
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فشهد. أحدهما أنه ملكه » 'وؤشهد آخر أنه أقر بغصبه لم بحكم بالشهادة 
لذنها. شهادة بشيئين مختلفين » يحلف المشهود له مع أيهما شاء » 
وشفى: له-نه. » .وهكذا ان شهد أحدهما آنه غصيه وشهد الآخر أنه ا 


بخصيه لم تحكم له يالة ل ا و ال ا 
لمرو هنا كبا رتك اله إلبدادء 


قال المصنف رحمه الله تعالى 


فصسسل وان شيد شاهب أنه قال وكلتك سهد آخر أنه قال 
اديت لك أو انت حزئى لم تنثبت الوكالة لان شهادتهما لم تتفق على قول 
واحد وان شهد احدهما أنه قال وكلنك وشهد الآخر أنه أذن له فى التصرف 
أو آنه سلظه على التصرف ثبتت الوكالة لآن احدهما ذكر اللفل والآخر- 0 
المعنى ولم اب آلا فى اللفظ . 


فصل وان شهد شاهدان على رجل أنه اعتق فى مرضه 
عصرده سالا وقيمته ثلث ماله وشهد آخر أنه أعتق غانما وقيمتنه ثلث ماله 
فان علم السسابق منهما عتق ورق الآخر وآن لم يعلم ذلك ففيه قولان 
( أحدهما ) أنه تقرع بينهما لأنه لا يمكن الجمع بينهما لأن الثلث لا يحتملهما 
وليس أحدهما بأوأى من الآخر فأقرع ديلهما كما لو أعضصق عبدين وعجز 
الثالثك عنهما ( والقول الثانى ) أنه بعتق من كل واحد منهما النصف لأن 
السابق حر. . والثانى عبد فاذآ أقرع بينهما لم يؤمن أن بخرج سهم الرق 
على السابق وهو حر فيسترق وسهم العشق على الثانى فيعتق وصو 
عرد فوجب أن يعتق من كل واحد منهما النصف لتساويهما كما 
لو أوصى ترجل نيثلث ماله ولآخر بالثلث ولم بحز الورثة ما زاد على الثلث 
فان الثلث بفسسم عليهما 6 وأن شضهد شاهدان على رجحل أنه أوصى 
لرجل بثلث ماله وشسهد آخران أنه رجسع عن الوصية واوصى لآخر بالثلث 
بطلت الوصية الأولى وصحت الوصية للثانى وأن ادعى رجل على. رجلين 
أنهها رهنا عندا لهما عنده بدين له عليهما فصدقه كل واحد منهما فى 
حق شربكه وكذبه فى حق نفسه ففيه وجهان ( أحدهما ) أنه لا تقبال 
شبهادتهما لأنه بدعى آن كل واحد منهما كاذب ( والثانى ) تقبسل شهادتهما 
وبحلف مع كل واد منهما ويصصير الصد رهنا عنده لآنه يجوز 0 
يكون قد نسئى فلا بكون كذبة معلوما » ٠‏ 


ا 


الشسرح قال الشافعى رحمه الله تعالى : ولو شهد أجنبيان 
لعيد أن فلانا المتوى أعتقه وهو الثلث فى وصية وشهد وارثان لسد 
غيره آنه أعتقه وهو الثلث فى وصيته سرا وبعتق من كل واحد منهما 
:نصفه قال المزنى : قياس قوله أن يقرع بينهما ٠‏ واختلف آصحابنا فى صورة 
هيذة المسالة وحكنها فقال أب المباتن وبق .انق .زاكر أصحانا + 
صورتها أن يشهد أجنبيان أن فلانا المتوق أوصى بعتق عبده غانم وهو 
ثلث. ماله وشهدوا وارثان أنه أوصى بعتق سالم وهو ثلث ماله فعبر 
الشسافعى رحمه الله عن الوصية بالعتق »لأن الوصية وقعت بالق ٠‏ 
فاذا كان هذا صورتها فانه يقرع بينهما كما قال المزنى وقول الشسافعى 
رحمه الله فسواه » ويعتق من كل واحد منهما نصفه لم برد ابه ل 
العتق فيهما » وائما آراد أن شهادة الأجنسين كشهادة الوارثين الأمرين 
لأحدهما على الآخر ٠‏ وأن العبدين سواء يحب أن يقسم الثالك بينهما 
ا ل ل ل لي 
ف العتق ووردت فى الاقراع *٠‏ ش 

ومن آصحابنا من قال مسطورتها كنا فل الى الساد وا اسحاق) 
ولكن الحكم. ما ل رحمه الله وهو أنه يعتق من كل واحد 
منهما نصفه » ولكن لا يعتق من كل واحدد منهما الا اذا كان فى كلام 
الموصى ما بدل على أنه قضد تبعيض الحرية فى العيدين بأن يشهد 
الأجنبيان أنه قال : اعتقوا هذا العبد » وان لم يحتمل الثلث الا نصفه » 
فأعتقوا نصفه وشهد الوارثان سثل ذيك لسد آخر » إلأنه قد علم 
من الموصى أنه أراد تبعيض الجرية. فيهما ». فائه يقرع بينهما ومن أصحابا 
من خالف أبا اسحاق فى صورتها وحكمها ٠.‏ وقال : صورتها أن الشهادتين 
وقعتا بالعتق المنحز .لا بالوصية » والحكم فى ذلك أنه ان عرف العشتق 
منهما آولا عتق ورق الثانى » وان لم يعرف السابق منهما فيه قولان 
( آأحدهما ) يقرع بينهما » فأيما خرج له سهم العتق عتق ورق الآخر » 
لأن كل. واحد منهما يحتمل أن يكون هو الذى أعتقه أولا » فيعشتق 
ويرق الآخر » وليس لأحدهما مزية على الآخر فآقرع بينهما كما لو أعتقهما 


وو 


معا ( والثانى ) يعتق من كل واحد منهما نصفه لأنا نعلم أن الواحد 
منهما حر والآخر رقيق » فاذا أقرع بينهما لم نأمن أن نخرج الحرية لمن 
هو رقيق والرق لمن على من هو حر ولا مزية الأحدهما على الآخر فاعتق 
من كل واحد منهما نصفه لتساويهما ويخالف اذا أعتقهما لأن الحرية 
لم تقع الأحدهما ٠‏ قال الشيخ أبو حامد : وهذا الطريق أشبه بالمذهب 
وعليها شرع هذا اذا كانت البينتان عادلتين ٠‏ فان كانت احداهما غير 
عادلة نظرت فان. كان الأجنبيان فاسقين » والوارثان عدلين فلا تعارض 
شهادة العدلين شهادة الفاسقين فيرق العبد الذى شهد الأجنبيان بعتقه » 
ويعتق العبد الذى شهد الوارثان بعتقه وان كان الأجنبيان عدلين »2 
والوارثان فاسقين فلا تعارض شهادة العدلين شهادة الفاسقين فان كان 
الوارئان لم ينفيا ما شهد به الأجنبيان عتق العبد.الذى شهد بعتقه 
الأجنبيان ٠‏ وأما الوارثان اللذان شهد الوارثان بعتقه قال الشسيخ 
أبو حامد : فانه يعتق بصفة عليها » لأنهما يقولان : لو قبلت شهادتنا 
وشهادة الأجنبيين لعتق النصف من كل واحد من العبدين لا غير على 
القول الذى يقول : يقسم العتق بينهما » والنصف الثانى من العبد الذى . 
شهد ببه الأجنبيان بعتقه مغصوبا علينا وهو رقيق تنا » وائما نصف 
يذ الذي عورد )ا لاحر © فبلوييا نت طق اسه الذق اهنا لبه 
باقرارهما ٠‏ قال ابن الصباغ : وهذا سهو »؛ وينبغى كان اذا غصب منهما 
نصف العبد الذى شهد به الأجنبيان أن لا يعشق عليهما الا خمسة 
أسداس عبد ء لأن سدس التركة مغصوب عليهما يدخل النقص على 
ما يستحقه الأول بالوصية فيحصلى ها هنا دور » ويقال عتق من 
الأول وهو ثلث التركة نصف شىء والباقى منه مغصوب » وعتق من الثانى 
نصف شىء نمام الوصية » وبقى بيد الورثة ثلشا التركة الا نصف ثىء 
بعدل بشيئين » فاذا حبرت عدل ثلثالتركة شيئين ونصف شىء الثشىء الكامل 
أربعة كخماس عبد » وهو ثلث التركة » فيكون قد عتق من العبد الذى أقر له 
الوارثان خمساه ورق ثلاثة أخماس وعتق من العبد الذى شهد له 
الأجنسيان بأن شهد أنه أعتق عبده غانما وقبيته ثلث التركة » وقال 


الوارثان : لم .يعتق غائما وانما أعتق سالما وقيمته ثلث التركة » وكان 
الأجنبيان عدلين والوارثان فاسقين ٠‏ فشهادة الوارثين أنه لم يعتق غانما 
لا تقبل لفستهما » ولأنها شهادة على نفى فيعتق غائم بشسهادة 
الأجنبيين » والوارثان يقزان بأن المعتق هو شالم وغاقم مغصوب عليهنا ٠‏ 
قال الشيخ أبو حامد : فيعتق علبهما سالم باقرارهما ٠‏ 


قال ابن الصباغ. : وهذا سهو أيضا ويجب أن يقال : يعتق. ثلثشاه 
لآن غانما المغصوب قلا يجب عليهما كالتركة ٠‏ ظ 


فسسرع وان اختلف قيمة العبدين فشهد أجنبيان أنه أعشق 
غافنا فى مرض موته وقيمته ثلث ماله وشهد الوا رثان أنه أعتق سالا وقيمته 
سنس ماله والبينتان عادلتين فان قلنا : لا يقرع يينهما ‏ عتق منهما 
من كل واحد ثلثاه » وهو ثلث التركة ٠‏ وان قلنا : يقرع بينهما ‏ فان 
خرج سهم الحرية للسد الذى شهد له الوارثان عتق جميعه ونصف 
الآخر نمام الثلث ٠‏ 


فسرح اذا شهد أجنبيان أن فلانا أوصى بعتتق عبرده غا نه 
وقيمته ثلث ماله وشهد وا رثان له أنه رجع عن وصينه بعتق غانم وأوصى 
دعتق سالم وقنمته ثلت ماله والمينتان عادلتان » فان شهادة الوارنين. 
تقبل بابطال عتق غانم واثرات العتق لسالهم لأنهما لا يجران لنضهما 
تفعا بذلك ولا يدفعسان ضررا لأن قيمة السددين متساوية » وان كان 
الأحنسسان عدلين والوارثان قاس قين لم تقبل شهادة الوارثين بالرجوع عن 
عتق غانم » ولكنهما قولان : غانم لا ستحق العتق » واتما يستحق 
الغتق سالم » فيكون غائم كالتعسون عليهها »© قال القبافن ريه 
الله : فيعتق عليهما ثلنا شالع وغسى ثلث التركة فما إبقى من المال فى 
أفديهما وهذا ويد قول ابن الصياغ فى الأولة » وان كان الأجنييان 
فاسقين » والوارثان عدلين فلا تعارض شهادة الأجنسين الفاسقين ا 
العدلان فنق الحيد الذى: قهد .مه 'الوارثاق. بالوطية: .: 


5 


فسرع فان شهد أجنبيان أنه أوصى بعتق غانع وقيمته سدس 
التركة وشهد الوارثان أنه رجع عن عتق غانم وأوصى بعتق سالم وقيمته 
ثلث التركة وهم عدول عتق سالم ورق غانم ٠‏ وان كان الوارثان فاسقين 
عتق غاني لأن الوارثين لا تقبل شهادتهما فى الرجوع عن وصيته وهما 
يقّران أن غانما ملكهما وهو مغصوب عليهما » ويقران أن الوصية اتما 
ع لباك فين شه تله الذاكة الى جات فى أندهما ريعي حمسن 
أسداس سالم ٠‏ وان كان قيمة غانم ثلث التركة وقيمة سالم سدس التركة 
والوارثان عدلان فان شهادتهما لا تقبل فى نصف سالم لأنهما يجران 
بها الى أنقسهما تفعا بالرجوع عن الوصية بالسدبس ٠‏ وهل تقبل شهادتهما 
فى نصفه الآخى ؟ فيه قولان » لأنها شهادة اشتملت على. شيئين فردت 
فى أحدهما التهمة فان قلنا : ترد شهادتهما فى الجميع حكم يعتدق ا اليد 
الذى شهد له الأجنبيان ؛ الا أن الوارثين يقولان : هو مغصوب علينا .» 
وائما الموصى بعتقه هو سالم فيعتق عليهما أيضا باقرار لأنه هما ثلث 
ما بقى ىف أيديهما من التركة وان قلنا : انها ترد فى نصفه وتقبل فى 
نضفه عتق نصف غانم ورق نصفه وعتق جميع سالم لآن الثلث يحتمله » 
وان كان الوارثان فاسقين عتق غانم شهادة الأجنبيين وعتق سالم باقرار 
الوارثين ٠‏ ْ 


فضرعوان شهد أجنبيان أنه أوصى بعتق غانم وقيمته ثلث 
التركة وشهد الوارثان أنه أوصى بعتق سالم وقيمته ثلث التركة ولم 
شهدا برجوعه عن عتق غافم وهم عدول أقرع بين العبدين » فمن خرج 
له سهم الحربة عتق ورق الثانى » وان كانت قيمة غاتم ثلث التركة 
وقيمة سالم سدس التركة أقرع بينهما » فان خرج سهم العتق على غانم 
عتق ورق سالم » فان خرج سهم العتق على سالم عتق جميعة وعتق من 
غانم نصفه وهو نمام الثلث ٠‏ 


وان شهد أحنبان أنه أوصى ازيد ثلث ماله وشهد الوارثان أنه 


اك 


أوصى لعمرو نبت له ولم يشهد على رجوعه عن وصيته لزيد قسم الثاث 
بين زيد وعمرو نصعين اء شْ 0 


وان شهد أجنبيان أنه.أوصى بثلث ماله لزيد وشهد الوارثان آنه 
رجعم عن وصيته لزيد وأوصى بثلث ماله لعمرو وهم عدول بطلت وصيته 
زيد وثبتت وصية عمرو ء فان كانت بحالها وشهد آخران أنه رجع عن 
وصية زيد وعمرو ووصى ,ثلثه لخالد بطلت وصية زيد وعمرو وثيثت وصية 
ختالد + ٠‏ 


وان شهد أجنبيان آنه أوصى بثلثه لزيد وشهد الوارثان أنه رجع 
عن وصيته لزيد ووصى 'بثلثه لعمرو » وشهد آخران ألنه رجع عن احدى 
الوصيتين ولم يعينا بطلت شهادة من شهد بالرجوع من غير تعبين وثبتت 
الوصية لعمرو ٠‏ : 


فسرع وان شهد رجلان أنه وصى نزيد بثلث ماله وشنهد 
واحد أنه رجع عن وصيته لزيد ووصى ثثلث ماله لعمرو فلعمرو أن يبحلف 
مع شاهده ويحكم ببطلان وصية. زيد وثبوت وصية عمرو قولا واحدا » 
لأن السنتين ها هنا لم نتعارضا 4 وانما الشاهدان شهدا بالوصية » والشاهد 
شهد بالرجوع وهو يشهد بغير ما شهدا به والمقصود بالرجوع ٠‏ 

فرعوان أدعى رجل على رجلين أنهما رهنا. عندهما عبده 
دين له عليهما فصدقه كل واحد منهما فى حق شريكه وكذبه فى حق 
تفسه ففيه ودجهان ( أحدهما ) لا تقبل شهادتهما لأنه يدعى أن كل واحد 
منهما كاذن ( والثانئ ) تقبل شهاذتهنا ويحد كل واحد منهما وبصير 
العبد رهنا عنده لأن كذب.كل واحد منهما غير معلوم لجواز أن يكون 
شبى رهئة ليصيية ٠‏ 6 ْ 


فسرعف سقوط الشهادة عن أصحاب المهن اللموية ٠‏ 


ع5 


سسق الكلام ف شهادة الشعراء والحداة وحواز الشهادة منهم ما لم 
بقع منهم هجاء أو فحش أو اثارة للشسهوات ويلتحق بمن لا تجوز شهادتهم 
الراقصات ومن فى حكمهر: من الممثلين والممثلاات ممن بحسدون خداع 
الأبصار بالحركات المصطنعة وتغيير الهيئات كذيا حتى لبخيل للرائى أنه 
يبكى وهو فى غير حاجة الى البكاء الا أنه يإودى دوره كاذيا فيما بدعيه 
من مظاهر الحزن وأحسن التشل أقواه ف احادة الكذب وانقانه 6 حنى 
ان أحدهم ليمثل دور المعتوه أو الزمن أو القائد وما هو من ذلك فئ شىعء 


فسسسسرع. وتسقط عدالة الحواة وأ ص حاب الألعاب السيماوية 
ولاعبى الورق المرقم ( الكوتشينة ) وملاعبى القردة والشحاذين والجوالين 
بالمساخر لأنها أعمال شائنة يلحق العار مر تكبها فلا نصح شهادته ٠‏ 


قال المصنف رحمه الله تعالى 
باب الرجوع عن الشسهادة 


اذا شهد الشهود بحق ثم رجعوا عن الشسهادة لم بخل اما ان يكون 
قبل الحكم أو بعد الحكم وقبل الاسسستيفاء أو بعد الحكم وبعد 
الاستيفاء فان كان قبل الحكم لم بحكم بشهادتهم » وحكى عن أبى ثور أنه 
قال بحكم وهذا خط لأنه يحتمل أن يكونوا صادقين فى الشهادة كاذيين 
فى الرجوع وببدوز أن يكونوا صادقين فى الرجوع كاذبين فى الشسهادة 
ولم يحكم مع النشك كما لو جهل عدالة الشسهود فان رجعوا بعد الحكم 
وقبل الاستيفاء ب فان كان فى حب أو قصاص لم جز الاستيفاء لأن هذه 
الحفضوق سقط بالشيهة والرجوع شبهة ظاهرة فلم بجز الاسستيفاء 
بالشسبهة معها وان كان مالا أو عقدا فالمنصوص أنه بجوز الاستيفاء ومن 
أصحابنا من قال : لا يجوز لأن الحكم غير مسنقر قبل الاستيفاء وهذا خطأا 
لآن الحكم نفذ والشبهة لا تؤثر فيه فجاز الاستيفاء وان رجعوا بعد 
الحكم والاسسنيفاء لم ينقض الحكم ولا بجب على الكلشهود رد ما أخذه » 
لانه يجوز أن يكونوا صادقين وبجوز أن يكونوا كاذبين وقد اقترن باحد 
الحائزين الحكم والاستيفاء فلا ينقض برجوع محتمل ٠‏ 


النسرح الأحكام : اذا شهد الشهود بحق عند الحاكم ثم 
رجعوا فى الشهادة لم يخل رجوعهم من ثلاثة أحوال ‏ اما أن عون قبل 


1 


الحكم مواد أو بعد 0-8 دتبل | استفاء ما دا 3 بعد 
آذ سي ده ْ ش 


قال الشسيخ أبو حامذ : وهو اجماع الا ما 00 
قال : بحكم بشهادتهم » لذن الشهادة قد حصلت فلم تسطل بالرجوع كما 
لو رجعوا بعد الحكم » وهذا خط ؛ لأن الحاكم انما يحكم بشهادتهم » 
لآن التسهادة قدت حصت قلع مطل بالرجوع كا لو رتجيوا بعد التحكي + 
وهذا خطأ لأن الحاكم. انما يحكم بشسهادتهم » فاذا رجعوا لم ببق هناك 
شهادة يحكم بها » ولأن الحاكم انما بحوز له أن بحكم بشهادة يغلب على 
ظنه صيدق شهودها ٠.‏ فاذا رجعوا عن الشهادة احتمل أن كونوا 
صادقين فى الشسهادة كاذيين فى الرجوع »؛ واحتمل أن يكونوا كاذيين 
فى الثسهادة صادقين فى الرجوع ٠‏ وذلك يوقم شكا فى شهادتهم فلم بحر 
الحكم بشهادتهم كما لو فسقوا بعد الشهادة وقبل الحكم بها ٠‏ 


وان شهدوا بحق وقالوا للحاكم قبل الحكم توف فى الحكم حتى 
تتشت فى شهادتنا ثم عادوا وقالوا : قد أثتنا شهادننا فهل يحوز 
لساك أن يحكم بها ؟ فيه وجهان ( أحدهما ) يجوز أن يحكم بها لأنمم 
لم يرجعوا عن النسهادة ( والثانى ) لا يجوز أن يحكم بها لأن قولهم هذا 
يورث رسه فى شهادتهم ٠‏ وان رجعوا يعد حكم الحاكم ف شهادتهم 
وقضل استيفاء ما شهدوا به فان كان المثسهود به مما سقط 
بالشبهة كالحدود والقصاص ‏ لم يجز استيفاؤه » لآن هذه الحقوق تسقط 
بالشبهة » ورجوع الشهود آقوى شبهة » فلم يجز استيفاؤها ٠‏ وحكى 
المسعودى وجها آخر فى اجام ستو لأنه حق الآدمى » والشهور 

هو الأول 2.٠‏ : 

وق كان الكسدوراة نسنها لكدس :لا سدكة “العيتيية #التبال 
والنكاح وما أثشسبه فالمنصوص أنه يجوز للمشهوذ له استيفاؤه » ومن 
أصحابنا من قال : لا يجوز استيفاؤه لأن الحكم غير مستقر قبل استيفاء 
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المشهود به فرجوع الشهود فى هذه الحالة كرجوعهم قبل الحكم ء 
وليس يشىء » لأن الحكم قد تفذ والشبهة لا توثر فيه فجاز استيفاؤه ٠‏ 


وان رجعوا بعد الحكم وبعد استيفاء المتسهود به لم ينقض الحكم 
ولم بحب على المشهود له رد ما أخذه » وهو قول العلماء كافة الا 
اين السسنية والأوراعى فا هنا كال + ينعي الحم ويجب على المشهود له 
أن يرد ما آخذه ٠.‏ وهكذا ذكرا اذا رجصع الشهود بعد الحكم لحكل 
الاسشفاء واعانة بتنضن لحك نولا يتوق الحن: الهو ب 8 3 


دليلنا أن الشهود يجوز أن يكونوا: صادقين ف الشهادة » كاذيين فى 
الرجوع » وبحوز أن دكونوا كاذيين فى الشهادة صادقين ىف الرجوع » 
وليس أحدهما بأولى من الآخر » فلا يجوز نقض الحكم بأمر محتمل ٠‏ 


قال اآفصنف رحمه الله تعالى 


فصل وان شهدوا بما يوجب القئل ثم رجموا نظرت فان 
قالوا تعمدنا ليقتل بشهادتنا وجب عليهم القود لما روى الشعبى « أن 
رجلين شهدا عند على رضى الله عله على رجل أنه سرق فقطعه ثم آتياه 
برجل آخر فقالا انا اخطانا بالأول وهذا السارق فابطل شهادتهما على 
الآخر وصملهما دية بد الأول وقال : لو أعلم أنكما تعمدتما تقطعتكما » ولآنهما 
ألجآه الى قله بغير حق فلزمهما الفود كما لو اكرهاه على قئله . وان 
قالوا : تعمدنا الشهادة ولم نعلم أنه يقئل وهم بجهلون قتله وجبت عليهم 
دبة مغلظة فيه من العمد » ومؤحلة لما فيه من الخطا » فان قالوا أخطانا 
وحمت دية مخفنة لأنه خطأ ولا تحمله العاقلة لآنها وجبت باعنرافهم » فان 
انفقوا أن بعضهم تعمد وبعضهم أخطأً وجب على المخطىء قسطه من الدية 
المخففة وعلى المتعمد قسطه من الددبة المفلظة ولا بحب عليه القود لمشاركة 
المخطىء وان اختلفوا فقال بعضهم تعمدنا كلنا وقال بعضهم : أخطانا 
كلنا وجب على المقر بعمد الجميع القود وعلى المقر بخطا الجميع قسطه 
من الدبة المخففة وان كانوا أربعة شهدوا بالرجم فقال اثنان منهم » تعمدنا 
وأخطا هنان وقال الآخران : نعمدنا وأخطا الأولان ففيه قولان ( أحدهما ) 
أنه بحب القود على الجميع لأن كل واحد منهم أقر بالعمد واضاف 
الخطا الى من أقر بالعمد فصاروا كما لو أقر جميعهم بالعمد ( والقول 


لا ؟ 


الثانى ) وهو الصحيح أنه لا قود على واحد منهم بل يجب غلى كل واحد 
منهم قسسطه من الدية المغلظة لأنه لا يؤخذ كل احد منهم الا باقراره وكل 
واحد امتهم مقر تعمد سباركه افيه مخطىءء: قاذ يحب عليه القود نافزان غير 
بالعمد ٠‏ وان قال اثثان : تعمدنا كلنا وقال الآخرآن : تعمدنا واخطا الاولان 
فعلىي الأولين القفود وفى الآخرين القولان ( أحدهما ) بحب عليهما القود 
( والثانى ) وهو الصحيح أنه بحب عليهما قسطهما من الدية اكفلظة وقد 
مضى توجيههما وأن قال بعضهم : تعمدت ولا أعلم حال الباقين فان قال 
الماقون : تعمدنا وجب القود على الجميع وان قالوا : أخطانا سقط القود 
عن الجميع » ٠‏ 

الشرح الأحكام : اذا تبهذ القنيود بحق ثم رحعوا بعبك 
الحم ويعد الأمعتهاء تند ذكزن 981 يتعدن الحكم رولا بجي :عان 
المشنهود د له رد ما حكم له به ولا ضمانه ٠‏ 


والكلام ها هنا فيما يجب على الشهود . قلا يخلو المشهود به اما 
أن سكون اتلافا أو فى معنى الاثلاف » أو سكون مالا فان كان اتلافا 
كالشهادة فيما بوجب القتل والقطع والرجم وجب على الشهود الضمان » 
لآن المشهود عليه قتل أو قطع لسبب ملجىء من قبل الشهود فوجب 
عليهم ضانه كما لو أتلفوا بأيديهم ٠‏ 
اذا نبت هذا فيه ثان مسال : 

( احداهن ) أن يشهد رجلان أو جماعة على رجل يما يوجب القتل 
فقتل » أو بما يوجب القطع فقطع فان قالوا : 'تعمدنا الشهادة علسه 


ليقتل آو ليقطع وجب عليهم القتل أو القطع » وبه قال ابن شيرمة وأحمدد 
واسحاق 1 الله وقال اربيعة 00 000 وأبو ,حنيفة وأضصحابه 4 


كن ارو تسوه د عو السو رن انمه 


عنه على رجل بالسرقة فقطع بده ثم رجعا عن الشهادة وفالا : أخطأنا ف 
الأول ٠‏ فرد شهادتهما على الثانى » وغرمهما الدية لليد » وقال 0 « لو آعلم 
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أنكما تعمدتما لقطعتكما » ولا مخالف له فى الصحابة رضى الله عنهم 3 
ولأنه نوع اتلاف يضمن بالفعل فضمن بالقول كالعتق ولآنهما الجآ 
الحاكم الى اتلافه فصارا مكرهين على اتلافه شرعا والقود يجب عندنا 
وعنده على المكره الآمر فكذلك هذا مثله ٠‏ 


( المسأآلة الثانية ) أن يقول الشسهود تعمدنا الشهادة عليه بالقتل 
والقطع والزنا وما ظننا أته يقتل أو يقطع بشهادتنا واتما ظننا أنه يجلد 
ويحبس وهم ممن يجوز أن يجهاوا ذلك خلا يجب عليهم القود » لأنهم 
لم يعترفوا بما يوجب القود » ويجب عليهم دية مغلظة فى آموالهم لأنها عمد 
خطأً » ولا تحملها العاقلة انها وجبت باعترافهم » وهل يجب الدية حالة 
أو مفوجلة ؟ قال الممسعودى : نص الشافعى رحمه الله أنها تحب حالة » 
وبه قال القتمال » لأنهم متعمدون من كل وجه ٠‏ 


قولهم : لم نعلم أنه يققتل كقول من يقول اديه تعدا وا اعم 
أنْ السهم يبلغه ٠‏ 


من الخطة ان النقريت وبخفل النص عليها اذا مضى من وقت 
القنل الى وقت المطالية ثلاث سنين ٠‏ 


( والمسألة الثالثة ) أن يقول الشهود : أخطأنا فى الشهادة عليه 
وظننا أنه القاتل أو الزانى » وانما القاتل أو الزانى غيره » قلا تحب يهم 
القود » وبحب عليهم الدية فى أموالهم مو جلة ٠‏ 


( المسألة الرابعة ) اذا اتفقوا أن بعضهم تعمد الشهادة عليه ليقتل وآن 
بعضهم أخطأ فى الشهادة عليه » فلا يجب على العامد قود لمشاركته 
المخطىء »4 ويحب عليه قسطه من الدية المغلظة فى ماله » وبجب على المخطىء 
قسطه من الدية المخففة فى ماله » لأثها وجبت باعترافه ٠‏ 

( المسألة الخامسة ) اذا اختلفوا فقال بعضهم : تعمدنا كلنا الشهادة 
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عليه ليقتل وقال بعضهم : أخطأنا كلنا بالشهادة عليه عليه ؛ أو أخطانا دونهم 
فان من آقر بعمد الجميع يجب عليه القود » لأنه أقر أنه عامد وشريكه ١‏ 
ولا يجب القود على .من أقر .بالخط؟ً 7 للك اتباوسيعة وريه 
فسطه من الدية المخففة ٠‏ 

اكاك المتاود | :1 سهد أريعة على رجل ,بما ييوجب القتل 
فقتل ثم رجعوا غن الشسهادة فقال اثنان منهم : تعمدنا كلنا الثسهادة 
عليه لبقتل وقال الأحران عَمدنا نخن الشهادة عليه ليقدتلء ولخطاً 
الأولان » فان الأولين اللذين أقرا بعد الجبيع ء بحب عليهما القود 
لأنهما آقرا على أ تفسهما بذلك » وهل يجب القود على الآخرين ؟ حكى 
الفسيخ أأنو اسحق هنا فيها قولين م وحكاحما الضيخ أبو جامد 
وابن الصباغ والسعودى وجمين ( أحدهما ) يجب عليهما القفود لأنهما 
اعترفا على آنمسهما بالعمد وأضافا الخطأ الى من اعترف على نفسنه 
بالعبد » فصار كما لو اعترفوا جميعا بالعمد ( والثانى. ) لا يجب عليهما 
القود وهو الأصح أيذأنهما أقرا بعمد شساركهما فيه مخطىء » ومقتضى هذا. 
ل ب علا الود بقول يوا ضلى هذا يجي ليسا صف الدية من 
فى آأموالهمنا ٠‏ 


( المسألة السابعة ) اذا قال اثنان منهم : تصدة عليه لقتل » وأخطة 
هذان وقال الآخران : بل 'نعمدنا نحن الشهادة عليه وأخطاً هذان » » فهل 
يجب على جميعهم القود أو لا يجب عليهم القود » ,بل الدية المفلظة ؟ فيه 
قولان حكاهما: الشسيخ أبو امرك وري ارول لسار 

0 المسألة الثامنة ) أن يقول بعضهم : عمدت الشهادة عليه ليقتل 
وله أأدرى ”هل عمد اصحابى أو أخطأوا ؟ فانه يرجع البهم فان أقروا جميعا 
بالعمد وجب القود على جميعهم 3 وان أقروا بالخطأ أو أقر أحد 
بالخطا والباقى بالعمد لم يجب على أحد منهم قوذ لأن العامد 1 
شريك المخطىء : ويجب على من أقر بالعميد قسط من الدية المغلفة فى 
ماله > نوعلق من قر بالخلا قبنطه من الفية الحففة مق خلة :فم عاللا:» 
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قال اللصنف رحمه الله تعالى 


5 فصل فان رجسع بعضهم نظرت فان لم يزد عددهم على عدد 
البينة بآن شهد اربعة على رجل بالزنا فرجم ثم رجسع واحد منهم وقال 


الشرح وان رجع بعض من شهد بالانلاف بعد استيفاء 
المشهود به نظرت ‏ فان لم ,يزد عدد الثسهود على عدد البينة بأن شضهد 
النان: على ارحنل آنه قتل رجلا عمدا فقتل به ثم رجع أحد 
الشاهدين وقال : 'نعمدنا الشهادة عليه ليبقتل وجب عليه القود ولم. 
بحب على الآخر ثىء ٠ ٠‏ 

قن قال الراجع : آخطأنا بالثسهادة عليه أو أخطأت وتعمد صاحبى 
لم .بحب على الراجع القود وبجب عليه نصف دية مخففة » وكذلك. 
اذا شهد أربعة على رجل بالزنا وهو محصن فرجم ثم رجع واحد 
منهم ‏ فان قال : تعمدنا عليه الشسهادة كلنا ليقتل ‏ وجي عليه 
القود » ولم بحب على الثلائة شىء » فان قال الراجع : أخطأنا كانا. 
أو أخطا بعضنا وجب عليه ربع دية مخففة » وان رجع اثنان وجب عليهما 
نصف الدية 4 وان زاد عدد الشهود على عدد البينة نظر فى ذلك , 
فان كان الشهود ف غير الزنا #ى شهد ثلاثة رجال على رجل أنه قتل 
رجلا عمدا فقتله ولى الدم ثم رجع أحد الثلاثة فقال : شهدت بالزور 
وعمدت الى ذلك ليقتل » وتعمد شريكاى قال ابن الحداد : وجب على 
الراجعم القود » وان اختار الولى أن يعفو عنه على مال وجب له 
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ثلث الدية » وان كان ذلك فى الشسهادة على الزنا بأن شهد خمسة 
رجال على أنه زنى وهو محصن فرجم بشهادتهم ثم رجع واحد منهم 
وقال : شهدت بالزور وعمدت الى ذلك ليقتل » وعمد أصحجابى بالشهادة 
بالزور عليه ليقتل فانه لا يجب على الراجع قود » والفزق بينهما وبين 
الأولى أن قيام البينة عليه يوجب القتل فى غير الزنا > ولا سقط 
ضمانه عن الأجنبى لأنه لا يكون مباح الدم » بدليل أنه لو قتله غير ولى 
الدم وجب عليه القود » فلم يكن مسقطا لضمان .تسسه ء فاذا قامت 
البينة عليه بالزنا وهو محصن كان وجوب رجمه يوجب سقوط الضمان » 
ويصير مباح الدم » بدليسل أنه لو قتله قاتل لم ,يجب عليه القود ٠‏ وقال. 
التسيخ أبو حامد : ولا يجب حد القذف على الراجع لذن حصانة 
المقذوف ساقطة ببقاء قيام الأربعة عليه بالزنا » وهل ,يجب على الراجع 
كو ون الدة اافينة فرلان عكافنا ‏ اليمكودى 2 وعكاهياة امسجكهاننا 
العراقيون وحهين ( آحدهما ) حكاه المزنى ف المنثور واختاره آبو اسحاق' 
المروزى : أنه يجب عليه خمس الدية » لأنه مقر أله آتلف جزءا منه وهو 
مضمون فلزمه ضمانه بقدر ما أقر من اتلافه ( والثانى ) وهو قول 
اين الحيداد والقاضى أبى حامد المروزى أنه لا دحب عليه شىء وهو 
الصحيح : لأن البينة قائمة على اباحة نفسه وسقوط ضمانه بالشهود 
الأربعة » كما لو قتل رجل رجلا فقامت بينة على زنا المقنول وهو 
محصن فانه لا يحب على قاقله ثىء فكذلك هذا مثله ٠‏ .وان رجع اثنان 
من الخمسة وقالا : شهدنا بالزور عليه وتعمدنا الشهادة عليه ليقتتل 
ويعمد أصحابنا الشهادة عليه بالزور ليقتتل .وجب عليهما القود ٠‏ وان 
قالا : أخطانا فملى قول أبى اسحاق : يحب عليهما خمسا الدية » وعلى 
قول ابن الحداد : يجب عليهما ربغ الدية بينهما نصفين » لأن البينة لم 
ينخوم الا ربنها ٠‏ ل ل 


أو اثنان أو ثللاة أو أزبعة وقالوا 25 قفد 'تعمدنا الشهادة عليه بالزور 
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على قول أبى اسحاق على كل واحد منهم ثمن الدية » وعلى قول 
ابن الحداد : لا يجب على الأربعة شىء ٠‏ 


هقرع وان رجع خمسة منهم وقالوا : تعمدنا الشهادة عليه 
بالزور ليقتل وعمد أصحابنا وجب عليهم القود . وان قالوا : أخطأنا 


كلهم وجبت الدية عليهم على كل واحد منهم ثمنها ٠‏ 


قال المصنف رحمه الله تعالى 


فصسل وان هد اربعة بالزنا على رجل وشهد اثنان بالاحصان 
فرجم » ثم رجعوا كلهم عن الشهادة فهل بجب على شسهود الاحصان 
ضمان ؟ فيه ثلاثة أوجه ( احدها ) أنه لا بجحب لاأنهم لم يشهدوا بما 
يوحب القتل ( والثانى ) أنه بيجب على الجميع لآن الرجم لم سستوف 
الا بهم ( والثالث ) انهما ان شهدا بالاحصان قبل نبوت الزنا لم يضمنا 
لانهما لم يثبتا الا صفة » وان شهدا بعد ثبوت الزنا ضمنا لآن الرجم لم 
يستوف الا بهما وفى قير ما يضمنان من الدبة وجهان ( احدهما ) انهما 
يضمئان نصف الدية لانه رجم بئوعين من البيئة الاحصان والزنا فقسمت 
الدية عليهما ( والثانى ) انه يجب عليهما ثلث الدية لآنه رجم بشسهادة ستة 
فوجب على الائنين ثلث الدية » وان شهد اربعة بالزنا وشسهد اثنان منهم 
بالاحصان قبلت شهادتهما لأنهما لا بجران بهذه الشهادة الى انفسهما 
نفعا » ولا يدفعان عنهما ضررا » فان شهدوا فرجم المشسهود عليه ثم 
رجعوا عن الشهادة فان قانا : لا بحب الضمان على شسهود الاحصان 
وجبت الدبة عليهم أرباعا على كل واحبد منهم ربعها » وان. قلنا : انه 
يجب الضمان على شبهود الاحصان ففى هذه المسالة وجهان ( أحدهما ) 
انه لا يجب لاجل الشهادة بالاحصان شثىء بل جب على من شهد بالاحصان 
نصف الدية وعلى الآخران نصفها » لأن الرجوع عن الشهادة صار كالجناية 
فوجب على كل اثنين نصف الدية كاربعة انفس جتى اثنان جنايتين وجنى 
اثنان اربع جنايات ( والوجه الثانى ) آنه يجب الضمان لأجل الشسهادة 
بالاحصان فان قلنا : بجب على شاهدى الاحصان نصف الدبة وعلى شهود 
الؤنا النصف » وجب ههنا على الشتساهدين شهادتهما بالاحصبان نصف 
الدية » وقسم النصف بيئهم نصفين على شاهدى الاحصان النصف 6 


ودف 


وعلى الآخرين النصف » فيصير على شاهدى الاحصان ثلاثة ارباع الدية > 
وعلى الآخربن: ربعها » واذا قلنا : انه يجب على شساهدى الاحصان ثلث 
الدية وجب ههنا عليهما الثلث بشهادتهما بالاخصان » ويبقى الثلثان بينهم 
النصف على من شسهد بالاحصان والنصف على الآخرين » فيصير على من 
. شهد بالاحصان ثلا الدية وعلى من انفرد بشهادة الزنا ثلثها . 


اثنان من غيرهم آنه ممحصن « قرجم ثم رجعوا كلهم فقال شوود الزنا 
أخطأنا ما كان زنا ٠‏ وقال شاهدا الاحصان : أخطأنا ما كان وطلىء فى 


نكاح صحيح ؛ فهل. يجب الضمان على شاهدى الاحصان » فيه ثلاثة 
أوجحه ٠‏ 


( أحدها ) لا يجب عليهما الضمان »© وبه قال أبو حنيفة » لآن شهود 
الزنا شهدوا بفعله » وشاهدا الاخصان انما ,شهدان بصفته ٠‏ 


(والثانى ) بجحب عليهما الضمان لأنه انما قتل بالزنا والاخصان » 
,يدليل أنه لو اتفرد أحدهما عن الآخر لم .يقتل ٠‏ اا 


( والثااث ) ينظر ىق شاهدى الاحصان ؛ فان شهدا باحصانه قبل 
قيام البينة عليه بالزنا » لم يجب عليهما الضمان ؛ لأنهما انما شهدا عليه 
ليقئل ؛ فاذا قلنا : يجب الضمان على شاهدى الاحصان فكم يجب 
عليهما ؟ فيه وجهان ٠‏ 


( أحدهما ) يجب عليهما نصف الدية على كل واحد منهما ربع الدية » 
ويجب على شهود الزنا نصنها على كل واحد منهم ثمنها لأنه قتل بنوعين 


( والثانى ) يجب على شاهدى الاحصان ثلث الدية » وعلى. شهود 
الزنا ثلثاها » لأنه قتل بشهادة ستة فكان على كل واحد منهم سدس 
الدية ٠‏ وقال أبو ثور : للا بحب على شهود الزنا هاهنا شىء من الدية ١‏ 
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ويجب جميع الدية على شاهدى الاحصان » وهذا خط لأنه قتل شهادة 
الجميع فكان ضمانه على الجميع ٠‏ وان شهد أربعة رجال بالزنا وشهد 
انان منهم آنه محصن قبلت شهادتهما لأنهما لا يجران بذلك الى 
أتفسهما تفعا ٠‏ فان رجم ثم رجعوا كلهم عن الشهادة ‏ فان قلنا : 
لا بحب الضمان على شاهدى الاحصان ف التى قبلها فها هنا 0 
وان قلنا : بحب الضمان على شاهدى الاحصان فى التى قبلهما 
فهاهنا وجهان ( أحدهما ) لا يحب عليهما الضمان » لآن الشاهدين 
اللذين شهدا بالاحصان والزئا ثلاثة أرباع الدية وعلى الشاهدين اللذين 
شهدا لورلا عراوم اله 56 

وان قلنا فى التى قبلها : فحب على شاهدى الاحصان ثلث الدية 
وجب هاهنا على الشاهدين اللذين شهدا بالزنا والاحصان ثلثا الدية » 
وعلئ الشاهدين اللذين شهدا بالزنا لا غير ثلث الدية ٠‏ 


قال المصلف رحمه الله تعالى 


قصل وان شهد على رجل اربعة بالزنا وشهد اثئان بتزكيتهم 
فرجم » ثم بان أن الشوود كانوا عبيدذا! او كفارا وجب الضمان على 
المزكيين » لأن المرجوم قتل بغر حق » ولا شىء على شهود الزنا » لانهم 
يقولون : انا شهدنا بالحق » ولولى الدم أن بطالب من شاء من الامام 
أو المزكيين » لأن الامام رجم والمزكيين الجآه فان طالب الامام رجع على 
المزكيين لآنه رجمه شهادتهما » وان طالب المزكبين 0 يرجعا على الامام 
لأنه كالآلة لهما . 

الشسرح قوله( بتدكيتهم على الركيين ) كات الك 
الزكاة الصلاح ورجل تقى زكى أى زاك من قوم أتقياء أزكباء » 
وقد زكا زكاء وزكوا وزكى وتزكى وزكاه الله وزكى نفسه تزكية 
مدحها وزكى فلان خلانا مدحنه وأثنى علبه وف حددث زينب : « كان 
اسسمها برة فعيره وقال : م تسسنها 4 وزكى الرجل نفسه اذا وصفها 
' وآثنى عليها ٠‏ قال تعالى : « وحناتا من لدنا وزكاة » معناه وفعلنا ذلك 
رحمة الأبويه وتزكية لهاء٠‏ قال الأزهرى : أقام الاسم مقام المصدر الحقيقى٠‏ 


ا" 


وقال الزمخشرى في الأساس : وزكى الشهود عدلهم ووصفهم بأنهم 
أزكياء وزكاه فتزكى > وتزكى فلان طلب أن يمند فى الأزكياء اه 
قلت : وركا أى ثما.صلاحه. من زكا المال ٠‏ ويقال : تطهيرهم من قؤله 
:الى : « خذ من أموالهم صدقة تطمرهم وتزكيهم بها » وقوله تعالى : 
« علاما زكبا » أى طاهرا وقوله تعالى : « ما زكى منكم من أحد أبدا « 
أى ما طن ٠‏ ْ 


أما الأحكام فانه اذا شهد أربعة على رجل بالزة فجهل الحاكم 
عدالتهم فزكاهم رجلان فقبل الحاكم تزكيتهما ورجم المشسهود عليه ثم 
بان أن الشهود كانوا عبيدا أو كفارا فاته يجب ضمان نفس المشهود 
عليه لأنه رجم بغير حق » ووليه بالخيار ان شاء طالب الحاكم ع 
لأنه مكن من قتله » وان شاء مالب المزكيين لأنهما آلجة الحاكم الى 
قتله » فان طالب الحاكم رجع على المزكيين لأنهما غراه » وان طالب 
المزكيين لم يرجعا على الحاكم لأنه لم يلجئهما الى التركية ٠‏ 


قال ١‏ كلصئف رحمه الله تعالى 


1 فصل وان شسهد شاهدان على رجل أنه اعتق عبده تم رجعا 
عن الشهادة وجب عليهما قيمة العبد » لأنهما أتلفاء عليه فلزمهما ضمانه 
كما لو قنلاه وآن شسهدا على رجحل أنه طلق امراته ثم رجعا عن الشهادة 
فان كان بعد الدخول وجب عليهما مهر المثل » لأنهما اتلفا عليه مقوما 
فلزمهما ضمانه 6 كما أو أتلفا عليه ماله وان كان قبل الدخول ففيه 
طريقان ذكرناهما فى الرضساع ٠‏ 2008810 0ه 

الشسرح الأحكام : اذا كان المحكوم به ليس باتلاف وائما هو 
يمعنى الاثلاف وهو اتلاف الحكم ؛ كالشهاذة بالطلاق والعتاق وما أشبههما 
وجب على الشهود الضمان اذا رجعوا كما قلنا فى شهود القتل » 
فاذا فهد شاهدان على رجل أنه اعتق عبذا له فقبل الحاكم شهادتهما . 
وحكم بعتقه ثم رجعا عن الثسهادة وجب عليهما قمة العييد لأنهما 


دك 


أتلفا عليه رقه فوجب عليهما قيمته كما لو قتلاه وسواء قالا : تعمدنا 
الك عادة أو أخطأنا لأن المال يضمن بالعمد والخط؟ ٠‏ 


قفسسرع اذا شهد عليه أنه كاتب عبده فحكم الحاكيم بالكناية 
ثم رجعا عن الشسهادة ففيه وجهان حكاهما ابن الصباغ ( أحدهما ) برجع 
عليهما بمالين : قيمته وعوض الكتابة » لأن مال الكتابة قد رجم اليه 
! والثانى ) يرصع عليهما بجميع قيمته إلآن مال الكقابة الذى أداه اما 
هو من كسيه والسيد يملكه ٠‏ قال ابن الصباغ : وهذا ينبغى آن 
يكون اذا أدى وعتق » فأما قبل ذلك فلا يضمن ٠‏ 

فسرع وان شهدا لأمة باستيلاد سيدها ثم رجعا » فاذا 
مات السيد عتقت ورجع ورتثنه عليها بقيمتها » قال ابن الحداد : وان 
شهد شاهدان على رجل أنه أعتّق عبده على ضمان مائة درهم 
وقبمة السد مائتا درهم وضمن العيسد المائة , وحكم حاكم بعتق 
العسد ثم رجعا عن شهادتهما » فان الحاكم لد ينشقص حكمه وب رجسع 
السيد عليهما نتمام القيمة وهى مائة درهم ٠‏ أن الشاهدين قد أقرا 
برجوعهما أنهما أتلفا عليه نصف العيد » وهو ما يقابل المائة الثانية 
من قيمته فازمهما ضمان ذلك ٠‏ 


وان شهد ثلاثة على رجل أنه أعتق عبده فحكم الحاكم بعتقه ثم | 
رَحَع واحد واحد منهم لم يرجع عليه شىء على قول من الحداد 
والقاضى أن حامد المروذئ وعلى ما حكاه موف فى المنثور ٠‏ وقول 
أبى اسحاق المروزى : يرجع عليه بثلث القيمة » وان رجعوا كلهم رجع 


بائنا وحكم الحاكم عليه بالطلاق م رجعا عن الشهادة نظرت » فان كان 


"17/ 


نصلفب مهرها وبه قال ربيعة الرأى وعبد الله بن الحسن العنبرى » وقال مالك 
وأبو حنيفة وأصحابه :اللا يرجع عليهما شىء ٠‏ 

دليلنا أنهما أتلفا عليه بضعها فوجب عليهما مهر مثلها كما 00 
قيل الدخول وانْ. كان ذلك قبل الدخول وجب عليهما الضمان لآنهما 
أقلفا عليه بضعها » وبكم يرجع عليهما ؟ روى المزنى أنه يرجع عليهما 
بجميع مهرها » وروى الربيع آنه يرجع عليهما بنضف مهر مثلها واختلف 
أصحابنا فيه على طريقين فمنهم من قال : فيه قولان ( أحدهما ) يرجنع 
عليهما بنصف. مهر. مثلها وهو اختيار القاضى أبى الطيب الطبرى إلأن 
الفرقة اذا وقعت قبل الدخول فالزوج مالك لنصف البضع » بدليل آنه 
لا يلزمه الا نصف الممر » فكأنهما لم يتلفا عليه الا نصف البضع » فلم 
يلزمهما أكثر من نصف بضعها ( والثانى ) يلزمهما جميع مهر مثلها وهو 
اختيار الشيخ أبى ‏ حامد لأأن ملك الزوج على البضع بعد الدخول كملكه 
عليه قبل الدخول ؛ بدليل أنه نملك المعاوضة عليه قبل الدخول 
كما يملك ذلك بعد الدخول » فلنا ثبت أنهما اذا شهدا علينه بغد 
الدنخول وجب عليهما مهر مثلها » فكذلك قبسنل: الدخول ٠‏ ؤمن أضحاينا 
من قال : ليست على قولين وانما هى على اختسلاف حالين فحيث قال : 
يرجع عليها بجميع مهر مثلها أراد اذا كان قد سلم اليها جميع مهرها 
م شهدا عليه بالطلاق » وحيث قال : يرجع عليهما بنصف المهر » أراد 
اذا لم يسلم اليها شسيئا من المهر ثم شهدا عليه بالطلاق قبل الدخول » 
والفزق. سئهما أنه اذا سلم اليهاا صداقها ثم شهدا عليه بالطلاق فهو 
يقول : هى زوجنى وقد سلمت اليها ما تستحقه ولا أستحق 0 
عليها بشىء مما سلمته اليها فكذلك أستحق الرجوع ا ااا 
يجميع مهر مثلها » واذا لم يسلم اليها صداقها فالزؤجة تقول قد وقعت 
الفرقة بيننأ فس الدخول ولا أستحق عليه الا نضصضف الممن المستيى 
ولا لعرم الزوج غير ذلك قلا يبجع على الشاهدين ال" بقدر ذلك من 
مهر الثل 6 والصحيح هو الطريق الأول أن الاعتبار دما أتلف الشاهدان 
انين الزوج من البضع لا بما سام الزوج 0 أأفه اثما يرجع عليهما 

دمهر المثل أو نشصفة ولا اعتبار بالمسمى ٠‏ 

1 


فسسرع وان ادعت امرأة على رجل أنه تكحها ودخلل بها 
وطلقها ومهر مثلها ألمان فأنكر الزوج والنكاح الاصابة والطلاق فشهد 
عليه شاهدان بالتكاح و آخران باقراره بالاصابة وآخران بالطلاق : 
الحاكم عليه بذلك كله م رجع الشهود قال ابن الحداد : رجع 
الزوج على شاهدى الطلاق الأنهما حالا بشهادتهما بينه وبين بضعها وأتلفاه 
عليه ل فمن أصحابنا من خطأه فى ذلك وقال : لا يرجع عليهما بشىء إلأنه 
حك الاح والاتسيانة عار ربياه ل يبلك يسسمزا راذا ل بيرك 
كه لم تمد عله تاها الطلاق ,قي قل وريم » سديهيد ولي ا 


فرع وان سهد عليه رجلان أنه طلق امرأته قبل الدخول 
وكان قد فرض لها صداقا ففرق الحاكم بينهما وألزمه نصف المسمى 
ثم رجع شاهدا الطلاق عن شهادتهما ثم قامت ببينة أنها ابنته أو أخته 
من الرضاع قال اين الحداذ : ذانه لا بجحب على شاهدى الطلاق له 
شىء لأنا يمنا أنه لم تكن .شلهيا نكاح ؛ ويجب عليها أن ترد على الزوج 
ا أخذت منه لأنا قينا أن ذلك غير واجب عليه ٠ ٠‏ 


وان شهدا عليه بالطلاق قبل الدخول ولم ,يكن الزوج فرض اما 
ممرا فحكم الحاكم بالفرقة » وألزم الزوج المتعة » ثم رجع الشاهدان 
.عن شهادتها فان الزوج لا يرجع بما دفع من المتعة عليهما » لأنه لا يرجع 
يما غرم » وائما يرجع عليهما بقيمة البضع » وفى قدر ذلك طريقان مضى 
ذكرهما فاذا طلقها قببل الدخول وكان مثلها قد فرض لها مهرا ٠‏ 


قال اين الحداد : وان شهدا عليه أنه ائما طلق امرأته على ضمان 
ألف ومهر مثلها ألمان ثم رحعا عن الشهادة ذخانه خم عليهما بالف وهو" 
فسرع وان شهد رجلان على رجل بطلاق رجعى فحكي 
شهادتهما ثم رجعا عن شهادتهما فحكى .ابن الصباغ فيها وجهين ) أحدهما ( 
برجع عليهما بما برجع عليهما بالطلاق البائن لأن الطلاق يزيل. ملكة عنها 
يرجع علد 0 


بانقضاء ء العدة ( والثانى ( له برجسععم عليها شىء لأنه دمكن تلاق ذلك 
بالرجعة وائما تبين باختياره ٠.‏ 


فتسرع وأ شسهد رجلان على امرآة بتكاح ل ب م 
الحاكم علها بالنكاح ثم رجصع الشاهدان: .فتقد قال بعض أصحابنا ان 
كان فقتل الدغول لم. .برجم عليهما شىء وا كان بعد الدخول غرما 
ما نقص المسمى عن مهر مثلها ؛ قال ابن الصباغ : وينبغى أن يقال : ان 
كان قبل الدخول ثم دخل بها رجعت على الشهود آن: كان الممر 0 
دون مهر المثل بيقين ٠‏ 00 


فسسرعم وان شهد رجل وعشر نسوة على رجل أن بينه. وبين 
زوجتهة رضاعا بحر م فحبكم الحاكم بالفرقة بينهما ثم ثم رجع الرجل وسبع 
نسوة قال ابن الحداد ٠‏ فان الزوج يرجع على الراجعين بربع مهر مثلها 
لآنه انجزم ربع البينة و نفى ثلاثة أرباعها 4 وعلى قول المزنى في المنشوز 
وآبى اسحاق المروزى برجصع عليهع بثلثى مهر. اللثل ؛ وان رجع الرجل 
قال القاضى أبو الطيب : فعلى قول ابن الحداد لا يجب على الراجع ثىء ؛ 
لآن البينة قائمة » وعلى قول المزنى وأبى اسحاق برجع عليه بسدس مهر 
مثلها ٠‏ 


قال الصئف رحمه الله تعالى 


وان شهدا عليه يهال وخكم عليه ثم رجعا عن الشهادة 
فامتصسوض أنه لا برجع على الشسهود »> وقال فيون في بده دار فأقر أنه 
غصبها من فلان ثم اقر أنه غفصصها من آخر أنها تلم الى الأول تاقرارهة 
السابق » وهل يجب علبه أن بغرم قيمنها ثثثانى ؟ فيه قولان ورجوع 
الشهود كرجوع الذر » فمن أصحابنا من قال : هو على قولين وهو قول 
أبي العباس ( احدهما ) أنه يرجع على الشهود بالغرم لأنهم حاثوا بينه وبين 
ماله بعدوان وهو الشسهادة فلزمهم السمان ( والثانى ) أنه لا يرجع 
عليهم لأن العن لا تضمن ألا باليسك أو بالانلاف ولم بوحد من الشسسهود 
واحد منهما ومن أصحاينا من قال : لا برجع على الشهود قولا واحدا 
والغرق بينهم . وبين الغخاصب آن: الشاصب لماننت ‏ بده على الال بعسدوان 


لور 


والشهود لم تنيت أبديهم على المال ( والصحيح ) أن المسساألة على قولين 
( والصحيح ) من القفولين أنه يحب عليهم الضمان ٠.‏ فان شسهد رجحل 
وامراتان بالمال نم رجعوا وجب على الرجل النصف » وعلى كل امراة 
الربع لآن كل امرآنين كاترجال وان شهد ثلانة رجال ثم رجعوا وجب 
على كل واحد منهم الثلث » فان رجع واحد وبقفى اثنان ففيه وجهان 
( احدهما ) أنه يتزمه ضمان الثلث » لآن المال بثبت بشسهادة الجميع 
( والثانى ) وهو المذهب أنه لا شىء عليه لأنه بقفيت بيئة يثبت بها المال فان 
رجسع آخر وجب عليه وعلى الأول ضمان النصف لأنه انحل نصف البينة 
وان شهد رجل وعشر نسسوة نم رجعوا عن الشسهادة وجب على الرجل 
ضمان السدس وكل امرأة ضمان نصف السدس . وقال أبو العباس : 
يجب على الرجل ضمان. النصف وعلى النسوة ضمان النصف لأن الرجل 
في المال بمنزلة نصف. البينة فلزمه ضمان النصف والصحيح هو الأول 
في المال دمنزله امرانين وكل أمرآتين بمنزلة رحل فصاروا كستة رجال 
شهدوا ثم رجعوا فيكون حصة الرجل السدس » وحصة كل أمراتين 
السدس . وأن رجع ثمانى نسسوة لم بجب على الصحيح من المذهب عليهن 
ىه لأنه بنيت بينة نبت بها الحق فان رجعت أاخرى وجب عليها وعلى 
الثمانى ضمان الربع » وأن رجعت اخرى وجب عليها وعلى الشسع 
النصف ٠‏ ش ش 


النسسرحم الأحكام : اذا كان المشهود به مالا بأن شهد عليه 
يمال الرجل وحكم الحاكم بالشهادة ثم رجع الشهود عن الشهادة » فقد 
ذكرنا أن الحكم لا ينقض » ولا بحب على المشسهود له رد ما أخذ » وهل 
يجب على الشسهود الضمان ؟ نقل المزنى أنه لا ضمان عليهم وقال فيمن 
أقر بدار بيده لزيد ثم أقر بها لعمرو أنها تسلم الى زيد » وهل يغرم لعمرو 
شينثا ؟ فيه قولان ٠‏ 0 


واختلف أصحابنا فى ذلك فمنهم من قال. : لا يجب على الشهود فى 
المال اذا رجعوا بالضمان قولا واحداء لأن أيديهم لم تثبت على 
المال فلم يلزمهم غرم بخلاف امقر » فان يده ثبتت على الدار » وقال 
أكثرهم : فيه قولان ( أحدهما ) لا يجب عليهم الضمان لما ذكرتاه 
( والثانى ) بلزمهم الضمان 4 ويه قال مالك وأيو حنيفة وهو الأصح 9 
لأنهم حالوا بين المشسهود عليه وبين ماله بغير حق فلزمهم الضمان كما لو 


اف 


والانتلاف » وهو اذا حمر بثرا فى حي ترق مامد ابد 


غصبوه مئله », وما الأوزاعى غبر صحيح لذن المال قد يضمن بغير البيد 
يحب على الحافر ضمانه + فاذا قلا بهذا فان شهد عليه رجلان بمال 
فحكم ام شهادتهما عليه ثم رجعا عن الشهادة وجب الضمان عليهما 
نصمين وان رجع أحدهما دون م يت نصف المشهور به4اء٠‏ 


واد شهد عليه ثلاثة رجال يمال وحكم الحاكم بشهادتهم 35 رجم ‏ 
واحد منهم وبقى اثنان لم يجب عليه ضدان على قول ابن الحداد » وعلى 
ما حكاه المزنى فى المشهور » وقول أبى اسحاق بيجب عليه ضمان ثلث 
المشسهود به » فان رم مع اثنان منهم وبقى الثالث رنجع عليهما على قول 
ابن الحداد بضمان نصف المشهوود به » وعلى ما حكاه المزنى وأنو اسحاق 
يزجع عليهما بضمان ثلثه » وان رجع م رجع عليهم بالمشهود 
به بينهم ثلاثا ٠‏ ا 

لسار اد ييا رين روارسان ودر بأربعمائة دينار » 
وحكم الحاكم بشهادتهم ثم رصع واحد منهم ع ن ماكة ديا رك ورجع 
الثانى عن مائتين ورجع الثالث عن ثلاثمانة ورجع الرابع عن أربسائة فعا 
ما حكاه المزنئ وأبو أسحاق ٠‏ بازم كل واحك منهم بحصته مما رصع 
عنه فيلزم الراجع عن مائة خمسة وعشرون ؛ ويازم الراجع عن مائتين 


خمس ون ويازم الراجع عن ثلاثمائة خمسة وسبعون » وتمت على الراجع 
عن أربعمائة مائة ٠‏ 


وعلى قول ابن الحداد لا يرجع عليهم مما ببين لأن البينة قائمة 
فيهما » فاذا رجع الأول والثانى لا يرجع عليهما بشىء بنفس رجوعهما » 
فاذا رجع الثالث. والرابع فان البينة قائمة ى مائتين » وقد رجع. الأربعة 
عن مائة فيجب على الأربعة كل واحد منهم ربعها ٠‏ وقد رجع الثانى 
والثالث. والراء بعم عن الماثة الثانية وبنقى فيها الأول شاهدا فكم بحب 
على ان والناث لاع من السالة الت رجموا با ؟ فيه وجمال» من 
أصحابنا من قال : يرجع عليهم بثلاثة أزناعهما لأنها لزمته بشهادة 

يفف 


أربعة وقد بقى منهم واحند ثانا على الشهادة ) والثانى ( دحب عليهم 
نصفها ٠‏ الأنه لم نتخرم الا نصف البينة التى يلزم بها الحق . 


فسرع وان شهد رجل وامرأتان على رجل بمال فحكم الحاكم 
يشسهادتهم ثم رجعوا عن الشهادة وجب على الرجل ضمان النصف وعلق 
المرآتين ضمان النصف لذن شهادة الرجل كشهادة المرأتين » وان شهد رجل 
وعشر فسوة يمال فحكم بشهادتهم نم رجعوا عن شهادتهم ففيه وجهان 
( أحدهما ) وهو قول أبى العباس اين سريج وأبى بوسف صاحب أبى حنيفة 
أنه يجب على الرجل ضمان النصف وعلى النساء ضمان النصف . للأن 
النساء لا يحكم بشهادتهن بانفرادهن فى المال * وانما يحكم بشهادتهن فى 
ذلك مع الرجل + فدل على أنهن حرّب والرجل حزب فوجب عليهن ضمان 
النصف وعلى الرجل ضمان النصف ( والثانى ) وهو قول أكثر أصحابنا " 
وبه قال أبو حنيفة أنه يجب على الرجل ضمان السدس ٠‏ وعلى النسوة 
ضمان خمسة أسداس وهو الأأصح لأن شهادة كل امرأنين بشهادة رجل 
هو كما لو شهد بالمسال ستة رجال ثم رجعوا ٠‏ وان رجع ثمانى نسوة 
لم يجب عليهن شىء صح على قول ابن الحنداد ٠‏ وعلى قول المزنى 
وأبى اسحاق يحب عليهن ثلثا المال . وان رجع منهن تسع وجب على 
السبع على قول ابن الحداد ربع المال وعلى قول أبى اسحاق ثلائة 
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قرع وان شهد شاهدان على شهادة رجلين بحق فشهد 
شاهد الفوع بالحق وحكم الحاكم شهادتهما فاعترف شاهد الأصل أنهما 
ادعاهما وأنهما رجعا عن الشهادة وانما أدعياهما بزور > فان الضمان بحب ٠‏ 
على شساهدى الأصل عندنا وبه قال أبو حنيفة وقال محمد : بحب الضمان 
دليلنا آن. الحق انما يثبت بشهادة شاهدا الأصل وشاهدا الفرع 

انما شبتان شهادتهما فاذا رجعا ازمهما الضمان كما لو شهدا بها عند 


الحاكم فحكم بها ثم رجعا ٠‏ 


وفف 


٠‏ فرع واذا شهد الشهود بحق ثم رجعوا فمل يعزرون ؟ 
ينظر فيهم فان وجب عليهم عند رجوعهم قضاص فى نفس أو طرف لم 010 
لآن التعزير للردع والذى يفعل بهم أبلغ من التعزيز بالردع » وان لم يلزمهم 
قصاص وانما لزمهم :مال نظرت 4 فان ذكروا أنهم أخطأوا فى الشسهادة 
لم .يعزروا لأنهم معدذورون فى الخطأ » وان قالوا : تعمدنا عزروا لأنهم أقروا 
بارتكاب كبيرة مع العلم بها فاستحقوا التعزير وهل تقبل شهادتهم بعد 
رجوعهم * 


آما فى الذى رجعوا عنه فلا تقبل. شهادتهم فيه. بجال » لأنهم قد 
رجعوا عن الثسهادة فيه ء واآما فى غيره فينظر فيه » فان 00 : 
تعمدنا الشسهادة بالزور » لم تقبل شهادتهم الا بعد التوبة والاصلاح > كما 
قلشا فى شاهد الزور + وان قالوا الع ل ل 
معذورون فى الخطاً فلا تسقط به عدالتهم ٠‏ 


قال الصنف رحمه الله تعالى 


فصسل وان شهد شاهد بحق نم ماث أو جن أو أاغمى عليه 

قبل الحكم لم نبطل تسهادته لأن ما حدث لا يوقع شسبهه فى الشسهادة 
قل يداع ال با :وان تسهد لم فسان فل لبن لل بجر الحم 
يشهادته لأن الفسق بوقع شكا فى عدالنه عند الشهادة » فمنع الحكم 
بها ٠‏ وان تسهد على رجل صار عدوا له بأن قذفه اللشهود عليه لم 
تبطل شهادته » لآن هذه عداوة حدنت بعد الشهادة فلم تمع من الحكم 
بها » وان شسهد وحكم الحاكم بشهادته ثم فسسق ب فان كان فى مال 
او عافت ‏ لم يؤثر فى الحكم لأنه جوز أن يكون حادثنا ويجوز أن يكون . 
موجودا عند الشهادة فلا ينقض حكم نفذ بأمر محتمل » وان كان فى حد 
أو قصاص لم بحز الاستيفاء لآن ذلك وق مهد في التسيهادة والحسد 
والقصاص. مما سقطان بالشيهة فلم يبحز استيفاؤه مع الشلهة ٠‏ 


النسرحم اذا شهد الشهود بحق ثم ماتوا قبل أن يعرف الحاكم 
عدالتهم ثم قامت البينة بعدالتهم يعنك مواتهم افد ماقو ] بعد ثبوت عدالتهم 
وقبل الحكم يشهادتهم وجبوا قبل عدالتهم ثم فيتت عدالتهم يعد 


5506 


جنونهم أو جنوا بعد الحكم بعدالتهم وقبل الحكم بشهادتهم فللحاكم أن 
يحكم بشهادتهم فى جميع ذلك » لأن الموت والجنون ليسا يفسق » فلم 
يورث ذلك شكا ىق شهادتهم فجاز الحكم بها » كما لو كانوا أحياء 
عقلاء » وكذلك اذا أغمى عليهم أو ارتدوا أو خوسوا أو عموا فانه يجوز 
الحكم بشهادتهم : 


وقال أبو حنيغة : اذا عموا قبل الحكم بشهادتهم لم يجز الحكم 
بشهادتهم وقد عفى ذلك والدليل عليه ٠‏ وأما اذا شهد الشهود بحق 
ثم فسقوا قبل الحكم يشهادتهم لم يجز الحكم بشهادتهم > لأن الفسق 
اذا ظهر قبل الحكم أو قمع شك فى العدالة حال الشهادة : يكن 
المادة فى الناس أنهم يسترون من المعاصى ويظهرون الطاعات : فاذا ظهر 
المسق دل على تقدم أمشاله فلم بحز الحكم شهادته + وان شضهد 
الشهود بحق » وحكم الحاكم بشهادتهم واستوى ذلك الحق ثم فسق 
الشهود لم يوئر المسق سواء كان ذلك الحق لله تعالى أو للأدمى » لأن 
الحق قد استوق والمسق صار بعد استيفاء الحق » ويجوز أن 
يكونوا فساقا حال الشهادة ويحوز أن يكونوا عدولا » وقد استوق 
الحق ونفد فلا تنقض لأمر محتمل ٠‏ وان فسق الشهود بعد الحكم وقبل 
اسشيفاء الحق _. نان كان الحق لله تعالى كحد الزنا والسرقة والشرب تبت 
لم يستوف لأنها تسقط بالشبهة » والفسق يرفع شكا فى حال الشهادة ٠‏ 


وان كان الحق لادمى نظرت فان كان حقا لا يسقط بالشسبهة 
كالمال والنكاح فله استيفاؤه » لأن الحكم قد نمذ » قلا ينقض بأمر' 
محتمل ٠‏ وان كان مما بسقط بالشسبهة كالحد والقصاص ففيه وحهان » 
حكاهما ابن الصباغ ( أحدهما ) ولم يذكر المصنف غيره آنه لا يجوز 
استيقاوه لأن ذلك مما يسبقط الثسبهة » والقص شبهة فلم بجز استيفاؤه 
يمد قسق كحد الزنا ( والثانى ) لم يذكر الشيخ أبو حامد الاسفرابينى 
غيره أن له استيقاءه لأنه حق لآادمى فلم يمنع فسق الشهود بعد الحكم 
به فن استيفائه كالديون ٠‏ 
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قال الصئف رحمه الله لهال 

قصل وأن حكم بشسهادة شاهد ثم بان أنه عدا أو .كافر 
نقض الحكم لأنه تيقن الخطأ فى: حكمه فوجب نقضه كما لو حكم بالاجتهاد 
ثم وحصد بنخلاقه ٠‏ وان حكم شسهادة تساهد ثم قامت المينة أنه فامسق 
فان لم سمه الفسسيق الى حال الحتم لم ينقض الحكم' لحواز أن يكون 
الفسق حدث بعد الحكم » فلم بنقض الحكم مع الاحتمال ٠‏ وأن قامت 
البيئة أنه كان ثاسسقا عند التحكم فقد اختتف : أصحابنا فيه فقال 
ابو أستدق رحهمه الله : ينقض الحكم قولا واحدا لأنه اذا | نقض بتسهادة 
العسد ولا نص فى رد شسهادتة ولا اجماع فلأن ينقض بشهادة الفاسق 
وقد نبت رد شهادته بالنص. والاجماع أولى ٠‏ وقال أبو العباس رحمه الله : 
فيسه فولان ( أحدهما ) أنه ينقذنى سا ذكرناه ( والثانى .) أنه لا ينقضن لان 
و ا ا ل 
( الصحيح ) هو الأول لأن هذا يبطل به اذا حكم بالاجتهاد فيه ثم وجد النص 
بخلافه فان النص لحت ليطي اناق اوضر حبر الوالجيام . يعن به 

الحكم .. ظ 


فصسل واذا نقض الحكم نرت فان كان المحكوم به قطما أو فتلا 
و حتب علئن الحاكم ضمانة لأنه لا بمكن أبحابه على الشسهود لأنهم بقولون 
شسهدنا ولا يمكن ايجابه على الملشسهود له لأنه يقول استوفيت حفى فوجب 
على احاتم الذى حكم. بالانلاف ولم يبحث عن الثسهادة وفى الموضع الذى 
يضمن قولان ( أحدهما ) فى سك المسال ( والثانى ) على عاقتنه وقد سناه 
في الديات وان كان المحكوم به مالا فان كان باقيا فى بد المحكوم له وجب 
عليه رده وان كأن تالا وجب فعلسه ضنهانه لأنه حصل فى بده بغر حق ©» 
وبخالف ضمان القطع والقئل حيث لم نوجب على المحكوم له لآن الجناية 
لا تضمن الا أنْ: تكون معرمة 5 لام خرج عن أن بكون محرما فوجب 
على الحاكم دونه .. | ْ ْ 


الششرح اذا حكم الحاكم داه 505 عبدان 
أو كافر أن فانه عن حكم نفسبه ونقضه وغبره ّنه أنما حكم بشهادة 
من نعتقندهما خرين نيلي إفاذا انا عبدين أو كاتوين فاقيا تحةق أنه 


كم بشهادة من لا يجوز الحكم بشهادته فنقضيه ء كما لو حكم بحكم 
ثم وجد النض بخلافه » فان قبل : كيف بنقض حكم من حكم بشهادة 
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عبدين وقد ذهب الى جواز شهادة العبد بعض السلف ء قلنا : عنه 
جوابان ( أحدهما ) أن الاأجماع قد حصل بعد الاختلاف على رد شهادة 
العبد فيرتفع الخلاف ويصير اجماعا ( والثانى ) أن من قال بقسول 
شهادة العبسد يخالف القياس الجلى » لأنه لا يجوز أن يكون الرق مانعا 
من الميراث والولاية والرجم » ولا 3 مانعا من قبول الشهادة.» وكل 
حكم خالف القياس الجلى فانه ينقض 


اجر فأما اذا 1 0 بهاذ رجلين تاعرها / العدالة 


_ حال التسهادة أو شهدا ١ة‏ 7 بشسق حادث بعك 00 والاستيفاء 1 
ى الحكم بشهادتهما «٠‏ 


مواق قنويذا رتينتهيا هال نقها مين لق الذى كت يدا به قفسه 
فال الينافمى وبحنه "لله 4 موطيم ١.‏ عفدن لمتكم ,بسهاد هنا 6 وقال 
فى موضع : ان الحاكم ينظر المشهود عليه جرح الشهود ثلاثا #افان الى 
بالجرح بعده لم يقبلء 


وهذا يدل على أنه اذا أقام البينة 5 بعد الحكم لا ل « 
واختلف أصحابنا فيها على طريقين فقال أبو العباس بن سريج : فيه. قولان 
( أحدهما ( للا إشقض الحكم بشهادتهما ونه قال أبو حنيفة .أن عدالتهما 
علي من طريق الاجتهاد » فلا ينقض الاجتهاد بالاجتهاد ) والثانى 2 نقض 
الحكم بشهادتهما وهو الأصح » لأنه لو بان رقهما لنقض الحكم بشهادتهماء 
ولا نص فى رد شهادة العبند ولا اجماع ٠‏ فلأن ينقض الحكم بشهادتنهما 
اذا بانا فاسقين أولى ٠‏ وقد ثبت النص برد شهادة الفاسق والأجماع ٠‏ 


فأما النص فقوله تعالى 2 وأشهدوا ذوى عكدل منكم «( وقوله 
تعحالى : « ايا أيها الذين آمنوا اواجاءك بابساو يا فتيترا:» البقم 


فأمر بالتبين ف نبا الفاسق وهو خبره والشهادة خبر فوجب ردها 00-6 


يفف 


:. :.وأما الاجماع فلن أحدا من الصحابة والتابعين ومن بعدهم من أهل 
لاعلم لم .بجر شهادة الفاسسق ٠‏ وقال أبو اسحاق : ينقض ١‏ 
بشهادتهما قولا. واحدا لما ذكرتاه وحيث قال المشهود عليه بالجرج لم 
تتضل ».أراد اذا كابن: ا حادثا أو عت التتهاد ة بفستهما مطلقة 
غير مضافة البى حال الشسهادة 


إذا نمك هذا وقلنا : ينقض الحكم ا الفاسق أو بانا 5 
قو كافرين. فلا مخلو المحكوم به اما أن مكون انلاقا أو :مالا ذفان كان 
انلافا مثق الشسهادة جما يوجب القتل فقتل أو بما يوجب القطع فقطع ‏ 
فلا يحب الضمان على الشساهدين » الأتهما مقيمان على أنهما صادقان » 
وانما الشرع منع من قبول شهادتهما » ويخالف اذا رجعا عن الشهادة لأنهما 
اعترفا بالكذب » فلا يجب على المتسهود له ضمان لأنه بول استوفيت 
حقى. ء ويجب الضمان على الحاكم لأته حكم بذلك شهادة من لا يجوز 
الحكم بششهادته ٠‏ .وقال أبو سعيد الاصطخرى : هذا اذا كان الحاكم 
تولى :الام شيقاء شفسه أو أهمر من وولى ذلك . فأما اذا .كان الولى 
استوفاه بأمر الحاكم ٠‏ فالضمان على الولى » والمذهب الأول » ان 
ا مطدطى لك وأجازه له ٠‏ 


0 وقال اأرحفة: يحب لحان عن د ٠‏ دليلنا أن المزكبين 
يقولان :ها انست, بشهادتنا شىء » واننا شهدنا بصفة » والحكم انما وقع 
بتسهادة الشاهدين فلا إيلزمه . الضمان. ». وانما وجب على الحاكم ٠“‏ انه 
فرط حيث حكم ع اس وجرت عا اه إوااء 


اذا نبت هنة فان القتصاص لا يجب على الحاكم لأنه مخطىء » 
واتحت عليينه الذية وظل فكب على غاقاحه او ى ست المنال ؟ على قولين 
مضى ذكرهما وان كان المحكوم به مالا . فان كان باقنا ف ند 
ا يا رده 4 وان كان بالغا ‏ فان كان المحكوم به 
موسر غرمه ‏ وان كان كان معسرا ب وجب ضمانه على الحاكم وهل ش 
ا يم ب ايجابه على 

ىم 


العاقلة لاتحمل المال ؛ فاذا غرم الحاكم المال ؛ كان المال ثابتا فى ذمة 
المشنهود .له . فاذا أسر غرم للحاكم أقل الأمرين ممأ ادقع أو الحمق 
لمشهود به ٠‏ 


والفرق بين المال واتلاف النفس والعضو أن المال يضمن بالاتلاف 
واليد وقد حصل المال فى يد المسهود له فلزمه ضمان ادال وضمان 
النفس ٠‏ والعضو اننا يجب اذا أتلف بغير حق ويسكن الحاكم المتجيهود 
له من اتلاف ذلك أخرج اتلافه عن أن كون اتلافا 0 للزمه 
الضمان ٠‏ 


قال المصنف رحمه الله تعالى 


فصل ومن حكم له الحاكم بمال أو بضع أو غيرهما بيمين 
فاجرة أو شهادة زور لم بحل له ما حكم له به لماا روت ام سلمة رضى 
ألله عنها أن النبى صلى الله عليه وسلم قال : « انكم تختصوون الى وانماا 
انا بشر ولعل بعضكم أن يكون ألحن بححته من بعض » فاقضى .له بما أسمع. 
واظنه صادق فمن قضيت له بشىء من حق أخيه فانما أقطع له قطعة 
من النار » فلياخذها إو ليدعها » ولانه بقطع بتحريم ما حكم له به فلم فخل 
له بحكمه كما لو حكم له بما بشالف النص والاجماع ٠‏ 


النشسرح حديث أم سنلمة أخرجه البخارى بلفظ : « أن 00 
اله صلى الله عليه وسلم سمع جلبة خصي بياب حيرت فخرج الهم 
فقال : آلا انما آنا بشر وانما يأنينى. الخصم فلمل بعضكم أن يكون أبلغ, 
بيعي الأتعبيع ا لاصيادق فاضي المع قبن وقمرة لوا يكل مسناع 13ل 
هى قطعة من نار فليحملها أو ليذرها » فى كتاب الخصومات وف الأحكام 
وفى الشهادات وفى ترك الكل وأخرجه مسلم فى القضاء وأخرجه, 
أبو داود مختصرا فى الأحكام » وأخرجه الموطاً بلفظ : « اما أنا بشر مثلكم. 
وانكم تختصمون الى » ٠ ٠‏ 
يلحن لحنا يفتتح الحاء اذا أصاب ؛ وفطن ٠‏ قالوا : وأما اللحن باسكان 

طف 


الحاء فهو الخطاً واللحن أيضسا اللغفة ومئهة قول عمر رضى الله عنه : 
أي أقرؤنا وانا لنرغب عن كثير من لحنه » أى لغته قال الشاعر : 


واللحن أنضا التعويض والاشارة ٠‏ قل أبو زيد : قال : لحنت له 
بالفتح واللحن اذا قلت له قولا يفهمه عنك ويخفى عن غيره » ومنه قوله 
تعالى : « ولتعرفنهم فى لحن القول » قال ابن. الأبارى : معناه و لتعرفنهم 
ق مغنى القول وقال العزيزى : فحوى القول ومعناه ٠‏ وقال الهمروى فى 
نحوه قصله وأنشدوا للقتال الكلابى : 


ولقد لحنت لكم لكيما تفهسوا2 ووحيت وحيا ليس با مرتاب 


أما الأحكام فاه اذا حم الحاكم بنفى خيار المجلس أو بنقى. العرايا 
3 بشهادة فاسقين أو بيع آم الولد فقد رجح ابن الرفعة انض اف 
الجتيغ ونقل الرافعى عدم النقض لأنها محل اجتهاد ٠‏ وقال العمرانى. 
حكم الحاكم لا بحيل الأمور عما هى عليه ٠‏ ومعنى هذا أنه اذا ادعى 
على رجل حقا فآنكر المدعى عليه وأقام المدعى شاهدين وحكم 

بشهادتهما فان كانا قد شهدا بحق صح الحكم ظاهرا وباطنا ه وحل 

المشعود له ذلك وان شهدا بير حن أ حكم ل الحكم بيجن اجرة 
فان الحكم ينفذ فى الظاهر ولا بينفذ فى الباطن » فلا بخل للمحكوم له 
ما خكم له به » وبه قال شريح ومالك وآبو بوسف وأكثر أهل العلم وقال 
أبو حنيفة حكم يحول الثىء ء الشىء ء عما .هو عليه فى الياطن » فاذا ادعى 
رجل على امرأة أجتبية أنها زوجته فأتكرت فشهد له بذلك شاهدان أنها: 
امرآتة وهما شاهدا زور وحكم له الحاكم بشهادتهما فان الحكم ينفذ 
ظاهرا وباطنا وتحل له المرأة وهكذا اذا ادعت امرأة على ٠زوحها‏ آنه طلقها 
فأقكر وأقامت على طلاتها شاهدى زور وحكم الحاكم بشهادتهما بانت 
منه » وحل لكل: واحد من الشاهدين أن يتزوجها وان كان عالما 
أنه لم يطلقها » اؤكذلك ما أشسسهه ٠‏ 

و 


دليلنا قؤله صلى الله عليه وسلم : « اتكم تختصمون الى 4 وانما أنا 
بشر ولعل بعضكم يكون ألحن بحجته من بعض فائنا أقضى يما أسمع 
فمن قضيت له بثىء. من حق أخيه فلا بأخذه » فانما أقطع له فطعة 

من النار ») فموضع الدليل من قوله : « فمن قضيت له من جق أخيه 
ل 
فلو كان حكمه صلى الله عليه وسلم يغير الثىء عما هو عليه فى الباطن م 
31 جم الحكوم لداين ايده 


فسرع قال ابن دقيق العبد فى شرح عمدة شتا « فى .هذا 
الحديث ‏ أعنى حديث آم سلمة ب دليل على اجراء الأحكام على 
الظاهم ر » واعلام الناه ن نات ع ا ا ل 
كان يفترق مع الغير فى اطلاعه على ما بطاعه الله عز' وجل عليه من الغيوب 
الباطنة » ذلك فى أمور مخصوصة » لا فى الأحكام العامة » وعلى هذا 
تدل قوله عليه السلام « اثما أنا بشر 6اء 


وقد قدمنا فى أول الكتان أن الحصر فى انما يكون عاما ويكون 


هيه وسكا مر احص » وهو ,فبما تعلق بالحكم بالسيبة لمى. الحجج 
الظذاهرة ٠‏ 


وسحغدل هذا الحدك “من اذى أن اللشدا ل مقي فى "التراعر 


الا الاقم أخذها ف الظاهر ٠‏ اي د ا ل له 
على وجهين ٠‏ ش 


والحديث عام بالنسبة الى سائر الحقوق » والذى .يتفقون عليه 
عنى أضحات الشافعى أن الجج اذا كانت داطلة 2 نمس الأمر بحصث 
ا ل : آن ذلك لا يوئر » وانما بوقع 
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البودة ف الأمور الاجتهادية اذا خالف اعتقاد القاضى اعتقاد المحكوم له » 


سر ع مفى < أن سعد بن أبى وقاص رضى الله.عنه وعبد بن 
زممة رضى الله عنه أدعيا على ابن وليدة زمعة فقال سعد : با رسول 
لله ان أخى عتبة عمد الى أنه ألم بها فى الجاهلية وآن ولدها آبنه » 
فقال عبد بن زمعة أنخى وابن وليدة أبى ولد على فراشه فقال النبى صلى 
الله عليه وسلم الولد للفراش وللعاهر الحجر ثم رأى به شسبها بعتبة فقال 
لسودة بنت زمعة رضى الله عنها : احتجبى عنه بها سبودة ٠‏ وقد كان حكم 
بأنه أخوها فلما رأى به شبها بالزانى آمرها أن تحتجب عله فلو كان. 
حكم الحاكم غير الثىء عما هو عليه فى الباطن لما آمرها بالاحتجاب 
عنه » ولأنه حكم بسبب غير صحيح فى الباطن فوجب آلا ينفذ الحكم فى 
الباطن كالأموال . ' 


ونسأل الله تبارك وتعالى أن يجعله خالصا لوجهه الكريم ون يجعلنا 
قد وفقنا فى عرض كتاب الشهادات مستوفين مسائله وفروعه وصوره ٠‏ 
ولله الحيد والنة سبحا نه على ما أذالى وأنعم 3 
قال المصنف رحمه الله تعالى 


الحكم بالاقرار واجب لقوله صلى الله عليه وسلم :7 يا انيس اغد 
على امراة هذا فان اعترفت فارجمها » ولأن النبى صلى الله عليه وسلم : 
« رجم ماعزا والفامدية باقرارهما » ولانه اذا وجب الحكم بالشهادة فلآن 
يجب بالاقرار وهو من الريبة ابعد أولى ٠‏ 


فصل وآن كان المقر به حقا لآدمى أو حقا لله تعالى لا يسقطا 
بالشسبهة كالزكاة والكفارة ودعت الحاجة الى الاقرار به لزمه الاقرار مه 
لقوله عز وجل : « كونوا قوامين بالفسط شهداء لله » ولو على انفسكم » 


يضعف 


ولقوله تعالى : « فان كان الذى عليه الحق سفيها أو ضعيفا أو لا يستطيع 
أن يمل هو فليملل وليه بالعدل » والاملال هو الاقرار فان كان حقا لله 
تعالى سقط بالشبهة فقد بيناه فى كناب الشهادات . 


الشسسرح منى الكلام على هذه الآبات الشريفة فى غير موضع 
كالسلم والرهن والقرض وغيرها وحديث « واغديا أنيس على امرأة هذا 
فان اعترفت فارجمها » مضى فى الحدود من الجزء الشامن عشر بطرقه : 
وألفاظه وخبر « رجم صلى الله عليه وسلم ماعزا والغامدية باقرارهما » 
وهو حديث أصله فى الصحيحيين من حديث أبى هريرة وابن عباس وجابر 
ولم يسم ورواه مسلم من حديث بريدة فسماه وقال الرافعى فى شرح 
الوجيز : والرجم مما اشتهر عن النبى صلى الله عليه وسلم فى قصة ماعز 
والغامدية واليهوديين وعلى ذلك جرى الخلفاء بعده فبلغ حد التواتر اه ٠‏ 


أما اللفات فالاقرار اخبار عما قر وثبت » ومعناه الاعتراف وترك 
الانكار » من استقر بالمكان اذا وقف فيه ولم يرتحل عنه ٠‏ وقرار 
الماء وقرارته حيث ينتهى جربانه ويستقر قال عنترة : 


جادت علينا كل بكر حرة | فتركن كل قرارة كالدرهم 


وف اللسان : والقرارة ما بقى فى القدر بعد الغرف منها » وقر 
القدر يقر قرا فرغ ما فيها من الطبيخ وصب فيها ماء باردا كيلا تحترق » 
الى قوله : والقوصب الماء دفعة واحدة ثم قال : وقر الكلام والحديث 
فى أذنه يقره قرا فرغه وصبه فيها وقيل : هو اذا ساره وقال ابن الأعرابى : 
القر ترديدك الكلام فى أذن الأبكم حتى يفهمه وقال شمر : فردت الكلام 
فى أذته أقر قرا وهو أن تضع فاك على أذنه فتجهر بكلامك كما يفعل 
بالأصم » والأمر قر 4 ويقال أقررت الكلام لفلان اقرارا أى بينته حتى 
عرفه » وى حديث استراق السمع : « بأتى الشسيطان فيستمع الكلمة 
فيأتى بها الى الكاهن فيقرها فى آذنه كما تقر القارورة اذا أفرغ فيها » 


كنف 


وى رواية « فيقذفها فى أذن وليه كقر الدجاجة » القر ترديدك الكلام 
فى أذن المخاطب حتى فهمه ؛ وقر الدجاجة صوتها اذا قطعته ٠‏ 

وى حديث أبى مومى « أقرت الصلاة بالبر والزكاة »6 وروى قرت 
أي استقرت معهمما وقرنت هما يعلى أن الصلاة مقرونة بالر وهاو 
الصدق وجماع .النخير وأنها مقرونة بالزكاة فى القرآن معها: » وفى حددث 
أبى ذر : « فلم أتقار أن 'قمت » أى قمت أى لم ألبث وى حديث تائل. 
مولى عثمان : « قلنا لرباح بن المعترف : غننا غناء أهل القرارى أى أهل 
الحضر المستقرين فى منازلهم لا غناء أهل البدو الذين لا يزالون 
متنقلين © ٠‏ 

أما الأحكام .فان الحكم يتعلق بالاقرار ٠‏ والأصل فيه الكتاب 
والسنة والاجماع والقياس ٠‏ 

آما الكتاب فقوله تعالى : « واذ أخذ الله ميثاق النبيين لما آنيتكم 
من كتاب وحكمة ثم جاءكم رسول مصددق لما معكم لتتؤمنن به 
ولتنصرته 04 قال أأقرر ةم وأخذتم على ذلكم اصرى قالوا : أقررنا قال 
فاشهندوا ونا معكم من الشاهدين »6 فقوله تعالى :1 2 وآخرون اعترفوا 
يذ نو بهم ع« وؤوله تعالى :ا 2 الست بربكم قالوا 8 بلى © »> 

وآما السنة فان ماعزا والغامدية رضى الله عنهما أقرا عند النبى صلى 
لله عليه وسلم بالزنا فأمر برجمهما وقال : « اغديا أئيس على امرأة هذا فان 
اعترفت فارحمها © ٠‏ ش ٠‏ 

وأما الاجماع فانه لا خلاف بين الأمة فى تعلق الحكم بالاقرار ٠‏ 


وأما القياس فان الأقرار آكد من الشسهادة لأنه لا يتهم فيما يقر به » 
فاذا تعاق الحكم بالشهادة فلأن بتعلق بالاقرار أولى ٠‏ 


آذ! نبت نانذ! فهل يجب الاقرار ؟ ينظر فى الحق المقر به » فان كان 
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لادمى أو حمقا الله تعالى فلا سقط بالشيهة كالزكاة والكفارة وان دعت 
الحاجة الى الاقرار به لزمه الاقرا به لقوله تعالى : « كونوا قوامين بالقسط 
شهداء لله ولو على أتهسكم » ولا تكون شههيدا على نفسه الا 
بالاقرار . 


واو كال حكره اشسالن قاس بن قي والسييية 11 لامرك 
والشرب » ولم يظهر عليه لم .يجب عليه أن يقر به » بل ستحب له أن 
تكئمه 4 وقد مضى بين ذلك فى الحدود ٠‏ 


قال الصئف رحمه الله تعالى 


فصل ولا العيع الاقرار ألا من بالخ عاقل مخنار فأآما العسى 
والحنون فلا إنلكسمسواج اقرارهما لقواه عليه الام :0 رفع اذام عن ثلانة 
ص الصبى حنى يلم وعن الناتم حصني ستيففل » وعن اللممنسون حنىي يبفيق ) 
نه التزام حسق بالقول فلم لمح من المسي واأجنسون كالبيع فان أقر 
هر أهسق وأدعي أنه غى بالغ فالقسول قوله 4 وعلى ألقر له أن يثيم البيسة 
على بلوغه ولا بعلف. امقر لأنا حكمنا بأنه غير بائغ وأما السكران فان كان 
تممسكر 6 سيب مباح فهو كالعنسون وأن كان بشحعصية . الله فعلى ما ذكرنام 
فى الطسلاق وأما المكره فلا امح اأراره لقوله علسه الام : «ى فع عن 
أمنى الخطا والسسيان وما أسستكى هوا عليه » ولأنه قول أكره عليه بغر 
حق فلم يصبح كالبيع وبصح أقرار السسفيه والفلس بالحد والقصاص 
لأنه فى متهم وأما إقراره الال فق دناه في الدجر والتفليس ٠.‏ 
قصسسل ورصيج اقران العييد بالحب والقصاص لآن الندق عليه 
دون مولاه ولا سل اقري أن أأولي عليه فى لذن الوئي لا رماث من اميد 
آلا المسال وان حجنى رحسل علي عيف هثاية توحب القصامي أو قذفه قذفا 
وجب التعزير ثست القصسام والتمزير ته ولك الطالية به والعذو عنه ونيسي 
للمولى المطالبسة به ولا العفو عه لأنه حسق فر مال فكان لك دون الولي ٠>‏ 
ولا يقبل اقرار العمد بعناية الخطا لأنه ايحاب مال ف رقيته , 





وبقسل أقران اأولي عليه لأنه أيجاب حسقي فى ماله ويقيل العسد 


المأذون فى دين العاملة » وبحب قفسازه من امال الذى فى بده لأن المولى 
سلطله عليه . ولا فيل اقرار فى الساذون في دن ممعاملة فى التمال © و اشع 


وك 


حايف 


به اذا عتق لأنه لا يمكن أخذه من رقبنه لأنه لزمه برفى من له الحق » وان 
أقر بسرقة مال لا يجب فيه القطع كمال دون: النصاب وما سرق من غير 
حرز وصدقه المولى وجب التسليم أن كان باقبا وتعلق برقبته ان كان تالفا 
لآنه لزمه بغير رضى مساحيه ٠‏ وان كذبه المولى كان فى ذمته بتع به اذا 
عق وان وجب فيه القطع قطع لأنه غير متهم فى ابجاب القطع ٠.‏ وفى 
المال قولان » واختلف اصحابنا فى موضع القولين على ثلاثة طرق (احدها) 
وهو قول أبى اسحاق : أنه ان كان فى يده ففيه قولان ( أحدهما ) أنه يسلم 
اله لآنه انتفت التهمة عنه فى ابجاب القطع على نفسه ( والثانى ) أنه 
لا يسلم لآن يمه كيد اكولى فلم يقبل أقراره فيه » كما لو كان المال فى بد 
المولى ٠‏ وان كان المال تالفا لم بقبل اقراره ولا بتعلق برقبته قولا 
واحدا لآن للغرم محلا يشبت فيه وهو ذمته ( والطريق الثانى ) وهو قول 
القاضى ابى حامد المروزوذى رحمه الله أنه أن كان الال تاثفا ففيه قولان 
( احدهما ) أنه يتعلق برقبته يباع فيه ( والثانى ) أنه لا يتعلق برقبته وان 
كان باقيا لم يقبل اقراره قولا واحدا لأن بده كيد الولى فلم يقبل اقراره 
فيه كما او اقر بسرقة مال فى بد المولى ( والطريق الثالث ) وهو قول 
أبى على بن أبى هريرة أن القولين فى الحالين سواء كان المال باقيا 
أو نالفا لآن العبد وما فى يده فى حكم ما فى بد الولى » فان قبل فى احدهما 
قبل فى الآخر » وان رد نى أحدهما رد فى الآخر » فلا معنى للفرق بينهما ٠.‏ 


النشسرح حديث : « رفع القلم عن ثلائة » آخرجه أحمد فى المسند. 
وآبو داود والنسامى وابن ماجه والحاكم عن عائشية وأخرج مشله 
أحمد وأبو داود والحاكم عن على وعن عمر بلفظ : « رفع القلم عن ثلاثة 
عن المجنون المغاوب على عقله حتى يبرأ وعن النائم حتى يستيقظ وعن 
الصبئى حتى يحتلم » أما حديث : « رفع ألله عن أمتى الخطأ والسيان 
وما استكرهوا عليه » فقد رواه آبو القاسم الفضل بن جعفر عن ابن عباس 
هكذا أفاده فق الكنز الثمين ٠‏ : 


أما اللفات فقوله : « أقر مراهق » يقال : راهق الغلام فهو مراهق 
اذا قارب الاحتلام » والعامة تطلق على من احتلم مراهق وهو خط ٠‏ 


اما الأحكام فقد قال الشافعى رحمه الله تعالى : ولا يجوز الاقرار 
الا من بالغ رشيد ء وجملة ذلك أن اناس على ضريين مكلف وغير 


ف 


مكلف » فأما غير المكلف فهو الصبى والمضون فلا يصح اقرارهما تحق 
من الحتوق + :وقال أب بتجنيفة :: اذا كان الصبى ميا :مسيم أقرارمه اذا أذن 
الولى له بالبيع والشراء » فيصح اقراره له . 


وطاجا» لا يمع منهادلك يتيك رارف القن ) اذى .ديز ٠‏ 
فان أقر #واعق واد 1ه ميو نباك :واد المثل :آنه ببالق رسمكي, بصحة 
اقراره حتى يقيم المقر له البينة على بلوغه » لان الأصل عدم بلوغه : 
فان سأله امقر له أن ,يحلف .له لم يتوجه عليه اليفين » آنا حكمنا أنه 
غير بالغ » قاذا ثبت بلوغه بعد ذلك وادعى المقر له آنه كان بالغا وقت 
اقراره له » وسأله أن يحلف بعد بلوغه توجهت عليه اليمين » أنه قد 
صار بالغا ؛ فلا يصح اقرار المكرة » لقوله صلى الله عليه وسلم 
« رفع عن أمتى الخطأ والنسيان وما استتكرهوا عليه » ولأن المكره غير 
داخل فى التكليف ٠‏ 


ولا يصح اقرار المغمى عليه لأنه غير مكلف ء وآما المكلف فملى 
ضربين : محجور عليه » وغير محجور عليه ٠‏ فأما غير المحجور عليه 
فاقراره صصحيح 4 قال ابن الصباغ فى الشامل : سواء كان عدلا آم فاسقا » 
لأنه غير متهم فى حق تفسسه + فان أقر السكران فى حال سكره فهل 
بصح ؟ فيه وجهان ( أحدهما ) لا ريصح الأنه زائل العتقفل ؛ فلم ريصح 
اقراره كالمغمى عليه ( والثانى ) بصح » وهو الصحيح إلآن الشسافعى 
رحمه الله قال : ولو شرب خمرا أو نبيذا فسكر فأقر فى حال سكره لزمه 
ما آأقر به ٠‏ 


وان آكره رجل على شرب خمر فشربها حتى ذهب عقله ثم أقر » 
لا يلزميه اقراره وحها واحدا أنه معذور 4 قْ ذهاب عقله ٠‏ 


: وأما المحجور عليه فعلى أربعة أضرب : محجور عليه للفلس » 
ومحجور عليه للسفه » ومحجور عليه للرق » ومحجور عليه للمرض .٠‏ 


شف 


56 


غاما المحجور عليه للفلس فان أقر بحق يتعلق ببدنه أو بذمته_ 
0 ير على الغرماء بذلك » وهل يشارك الغرماء المقر له 
بالدين ؟ صا ى قولين مفى ببائهما فى التفليس 8 وان أقر ببعين فى بده قفهمل 
يقبل شلى د عليه للسفه » فيقبل اقراره 
دما تعلق دنه »6 اولة تشسل أقراره بالمال ف حق سيده »© لكن 


ادا أعةق طوآأب به 7 وقد مفضى بان ذلك ق الحدود 5 
قال المصلف رحمه الله تعالى 


قصل وان باع السيد عبده من نفسه فقد نص ف الأم آنه بجوز 
وقال الربيع رحمه الله فيه فول آخر أنه لا يجوز واختلف أصحابنا فيه فقال 
أبو أسحاق وأبو على أبن أبى هريرة : بعوز قولا وأحدا ٠.‏ وذهب القاضفضى 
آأبو حامد المروروذى والش/تمُ أبو حامد الاسفراينى رحمهما الله الى انها 
على قوثين : 

) أحدهها ( أنه ه يجوز ا" اذا حازت كننآاينه قلأان موز ب بيعه وهو أنيت 
والعتق فيه أسرع أولى ٠‏ 

( والثثانى ) أنه لا دوز لأنه لا فو مك ب تجن 0 لو 1 جوز 
بمال فى ذمنه لان !أولى لا يشمت له مال فى ذمة عمده فاذا! قلنا أنه جوز وهو 


الصحيح فاقر المولى آنه باعه من نفسه وأئكر العبد عق باقراره وحلف العيد 
أنه لم بشتر نفسه ولا يجب عليه الثمن ٠‏ 

الشسرح قال الشافعى » ولو أقر أنه باع عبده من تفسه 
بألف فان صدقه العبد عتق والألف عليه ٠‏ وان أتكر فهو حر » والسيد 
مدع والعبد منكر ٠‏ وجملة ذلك أن للسيد اذا قال لعبده بعتك تفسك 
بألف فقال العبد » قبلت فقال المزنى » انه يصح ويعتق ويجب عليه 
الألف ٠‏ قال الربيع بن سليمان » وفيه قول آخر » انه لا يصح ٠‏ واختلف 
أصحابنا فيه فذهب أكثرهم الى أنها على قولين : . ظ 

( ااحدحما ) لا يصح البيع » لأن البيع لابد أن يكون الثمن فيه 
عينا أو دينا: والعبد لا يملك العين ٠‏ والدين لا .ثبت فى ذمته لسيده 
فيكون كالكتابة الفاسدة .2 ش 
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( والثانى ) يصح البيع وهو الصحيح > لأنه لو قال له » ان ضمنت 
لي ألما فأنت حر » فقال العبد على الفور » ضمنت » صح ذلك وعتق 4 
ووجب عليه المال » وكذلك اذا قال له : أنت حر على الف فقبل العبد 
عله, الور عشق » ووجحب المال فى ذمته » وشراؤه ذلك عبارة عن 
اسقاط حق الرق عنه » فحرى مجرى عتقه على مال » وقال أبو اسحاق 
وأبو على بن أبى هريرة : ,يصح البيع قؤلا واحدا لما ذكرناه ٠‏ 


آذآ نمت رقا فادعى السيد أنه باعه تفسه بألف وقلنا : يصح 
البيع قا صدقه العبد عشق » وشت الألى فى ذمته » وان أتكر العسد 
جم اتوي سورد رجا رشعم ود ب ماك رار 

نق باقرار سيده » وهكذا الحكم اذا قال رجل لرجل : بعتبك ولدك 
0 والنك .فافكر المدعى عليه فاقة ملف © و سقط غنه الثمن ويعتق العيد 
بأقرار سيده ٠‏ 


فال المصنف رحمه ألله تعالى 


ويقبل اقرار المريض بالحد والقتصاص لانه غير متهم 
وبقبل إقراره بالمال أغير وارث لأنه غير متهم فى حفه وان أقر لرجل بدين فى 
الصحة واقر لآخر بدبن فى المرض وضاق المال عنهما قسم بينهما على قدر 
الدينين » لأنهما حذان بيجب قضاؤزهما من رأس امال ولم بقدم أحدهما على 
الآخر كما لو أقر لهما فى حال الصحة واختلف اصحابئا فى اقراره للوارث 
فمنهم من قال : فيه قولان ٠‏ 


( أحدهما ) أنه لا بقبل لأنه آثيات مال ناوارت شو له من غير رفى الورثة 
فلم بسح من 53 رفى ساثر الورثة كالوصية ٠.‏ 


( والثانى ) أنه يشل وهو الصحيح لأن من صح أقراره له فى الصحة 
صح أقراره في الرض كالأجنبى 6ه ومن أصحاينا من قال يقبل أقراره ولا واحدا 
( واتقول الآخر ) حكاه عن غيره وأن كان وارنه أخا فأقر له بمال فلم بمت 
المقر حنى حدث له آبن صح أقراره الثم قولا واحدا لآنه خرج عن أن بكون 
وارنا » وان أقر لأخيه وله أبن فلم بمت. حنى مات الاين صار الاقرار لاوارثت 
فيكون على ما ذكرناه من الطريقين فى الاقرار للوارت » وآان ملك رجحل أخاه 


ضيف 


ثم أقر فى مرضه أنه كان أعتقه فى صحته وهو أقرب عصبته بعه عتقه هل 
يرث أم لا ؟ ان قلنا : ان الاقرار للوارث لا يصح ثم يرث » لآن توريثه يوجب 
ابطال الاقرار بحربته » واذا بطلت الحرية سققط الارث فششتت الحرية وسقط 
الارث وان قلنا أن لا قرار للوارث بصح نفق العتق باقراره وثبت الآرث بنسيه. 


الشسرح الأحكام : ناما المحجور عليه لمرض فان أقر بحق يتعلق 
بيدنه كالحد والقصاص قبل » لأنه لا ضرر على الورثة بذلك ٠‏ وان أقر 
بدين أو عين لغير الورثة قبل لأنه غير متهم ٠‏ وان آقر بدين فى صحته » 
وبدين ى مرضه واتسع ماله للجميع قسم بينهم ٠‏ وآن ضاق ماله فاته 
يفسم يينهم على قدر ديونهم » ويه قال مالك ٠‏ وقال اإيو حنيفة : يقدم 
المقربة فى الصحة » وحكى آيو زبد المروزى عن يعض أصحاينا آنه قول 
للشافعى رحمه الله » وليس بشهور » الآنهما دشان ثيتأ فى دمته » ولم 
يخص الحدهما برهن » فاستويا فى حق من وجب عليه »2 كما لو أقر 
بالجميع فى الصحة او فى المرض » فان آقر فى مرض موته لوارثه فققد قال 
الشيافعى : فمن أجاز الاقرار لرارث اجازه » ومن أبى رده ٠‏ 


واختلفة استحاينا فيه » فنتهم من . قال : فبه قولان ٠‏ 


( أحدهما ) لا يصح » وبه قال أبو حنيفة ومالك وأحمد وحمهم الله 
تعالى » لأنه محجور عليه فى حقه » ومن كان محجورا عليه ى حق انسان 
ا ين سس نا 


( والثانى ) يصح قراوف له 6نونه قال الحسن النصرق وعين بن 
عيد العزيز وأيو عسيد وأبو ور رحمهم الله تعالى ٠.‏ وقال المصنف هنا : 
وهو الأصح » لأنه يصح اقراره لوارثه » فصح اقراره للوارث كالصحيح » 
لأنه يصح اقراره لغير الوارث فصم اقراره للوارث كالأجنبى. ٠‏ وقال 
آبو اسحاق الاسنفرابينى : يصح اقراره قولا واحدا كما ذكرظا » 
والقول الآخر حكاه عن غيره » فاذا قلنا : يصح اقراره للوارث فلا تفريع 
عليه » واذا قلنا ال ل لل 
موت المقر » دون حال الاقرار ٠‏ 
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فان آقر لأخيه فى مرض موته ثم حدث له ابن قبل موته قبل اقزاره 
لأخيه وان اقر لأخيه وله ابن فمات ابنه قبله وصار الأخ وارثا له لم 
يصح اقراره له ٠‏ 

هذا تقل أصحاينا العراقيين ٠‏ وقال الخراسانيون : هل الاعتبار 
يكونه وارثا حال موت المقر أو حال اقراره ؟ فيه قولان ( المشهور ) ان 
الاعتبار. بكو نه وارثا حال الموت ٠‏ لأن ما برد لاجل الورثة انما هو حال 
الموت كالوصية ٠‏ قال أبو اسحاق المروزى : ان ملك رجل آخاه ثم أقر 
فى مرض موته انه كان أعتقه فى صحتنه وهو أقرب عصبته بعد عتقه » فهل 
يرث ؟ ان قلنا »ان الاقرار للوارث لا ,يصح لم يرث لآن توريثه يوحب 
إبطال الاقرار بحرته » فاذا ل ل ا له 
وسقط الارث ٠‏ 


وان قلنا » ان الاقرار للوارث يصح العتق باقراره وثبت الارث 
ينسبه فان المريض أنه أعتق عبدا فى صحته وكان عليه دين يستغرق 
تركته صح اقراره » وحكم بعتقه » لآن الاقرار ليس بايقاع للعتق وانما 
هو اخبار بما تقدم وقوعه ٠‏ 


فرع ف مذاهب العلماء فى مرض الموت ٠‏ 

قسم الشافعى رضى الله عنه المرض الى نوعين اذ قال : فكل مرض 
كان الأغلب .منه أن الموت مخوف فعطية المريض فيه ان مات فى حكم 
الوصابا » وكل مرض كان الأغلب منه أنه غير مخوف فعطية المريض فيه 
كعطية الصحيح وان مات منه فأما المرض الذى الاغلب منه أن الموت 
مخوف منه فكل حمى بدآت بصاحبها حتى جمدته » أى حمى كانت ثم 
قطاولت فكلها مخوف الا الريع » فائها اذا استتمرت بصاححيها ربعا كان 
الأغلب فيها أنها غير مخوفة » ثم ضرب مثلا بالوجع المخوف فقال : 


مشثل البرسام والرعاف الدائم وذات الجنب والخاصرة والقولنج 
وما أشبه هذا » وكل واحد من هذا اتفردت فهو مرض مخوف ٠‏ 


الم 
]1 المجموع ج ؟3١‏ ) 


وأخرج الل والفالج من الأمراض المخوفة لاته يمكنه المكث بها فترة 
طويلة يتعالج منها فلم يكونا مخوفين ثم قال : 


ولو أصابه طاعون فهذا مخوف عليه حتى يذهب عنه الطاعون ثم 
وضع قاعدة صحيحة معرفة المخوف من غير' المخوف فقال ... 


ريخ الاوساع الى ال تل ظلى نا ومنقة رع عا 
بها فان قالوا مخوفة فعطية المعطى عطية مريض » وان قالوا. :. غير مخوفة 
فعطيته عطية صحيح » وأقل ما كودرز المي 2 عن ذلك والشسهادة به. 
جتاهداتد 9 عذال 2 ا ما ا 


وقال رحمه الله فى باب عطية الحامل وغيرها ممن د الم 


وتجوز عطية الحامل حتى يضربها الطلق لولاد أو اسقاط » 1 
تلك حال خوف على الا أن يكون بها مرض غيّر الحمل مما لو آمنَابٍ 
غير الحامل كانت عطيتها عطية مريض » واذا ولدت الحامل فان كان بها" 
وجع. من جرح أو ورم أو .بقية طلق أو أمز مخوف فعطيتها عطية مربض 
وان لم يكن بها شثىء من ذلك فعطيتها عطية صحيح وقد أجمل المضنف فى" 
باب ما يعتبر من الثلث المرض المخوف فقال * كالطاعون والقولنج ب وهو 
حبس الغائط فى المعى ‏ وذلك الجنب والرعاف الدائم والاسهال المتواتر 
وقيام الدم والسل فى اتنهائه والفالح الحادثابتداثه والحمىالمطبقة لأنهذه 
الأمراض لا يثومن معها معالجة الموت فجعل كحال الموت » وآما غير المخوف 
فهو كالجرب ووجع الضرس والصداع اليسير وحمى يوم أو يومين. والسل 
قبل اتتهائه » والفائج اذا طال ٠‏ لأن هذه الأمراض ومن معها معالجة الموت. 
ذا اتصل .ها الوت علي اله لم مكن مويك من هذه الأمراض وان أشكل. 
لىء فيرجع نفسين من أطباء الممسلمين ؤقال السرخبى من أصحاب, 
أبى حنيفة فى كتاب الممبسوط فى تعريف المريض ٠‏ 


3 ا مك فراش قد أضفناه المرض .+ اما الذى و 
ودعن فى حوائجة فاو تكون غان! » وان كان يشتكى وبحم » لأن الانسان 
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فى العادة قلما يخلو عن نوع عرض فى بالنة ولا يجمل بذلك ف حكي 
المريض ,يل المريض اما يفارق الصحيح فى أن الصحيح ,يكون فى السوق 
ويقوم بحوائحه ؛ والمريض يكون صاحب فراش ببته » وهذا لأن ما 
يسان الوتوت على دلت يشر فيه السب الظاهر » ويقام ذلك المعنى 
تبسيرا ٠‏ 1 1 

قلت 2 “والدعن عند أصحاب أبى حنيقة المتآخرين أنه اذا كان ١‏ الغاللب. 

عن الررضن اموت بعنه كان مرطن الموت سواء كان صاحب فراش أو لم ,يكن 
وحاصله عندهم أنه أن صار قديما بأن تطاول سنة ولم يحصل فيه ازدياد 
فهو صحيح » وأما و مات حالة الازدياد ١ل‏ لواقع قبل التطاول أو بعلكهة., 
فر مريض + | 


فصل وبصح الاقراد كل من يثبت اله الحق القر به فان افر 
لعبد بالنكاح أو القصاص أو تعزير القفذف صمح الاقرار له صدقة السسد 
او كذبه لان الحق له دون المولى » فان اقر له بمال فان قلنا » انه يملكٍ 
المال صح الاقرار » وان قلنا أنه لا يملك كان الاقرار ولاه يازم بتصديقه, 
وسطل برده ٠‏ ظ | 

الشسرح الأحكام يصح الاقرار ا ا 
فاذا أقر رجل لرجل بحق فى ذمته أو فى بده أو فى بدنه ضح اقراره ٠‏ 
ولا يعتبر فيه قبول المقر له ٠‏ وانما يعتبر فيه تصنديقه له أو سكوته ٠‏ وان 
كدبه المقر.له بطل اقراره + 

فان كان المقر به دينا فى ذمته أو حقا فى يديه وكذبه امقر له يلوم 
اللرثى و اراق كان العا ايا شه رجهان؟ 


0 ( 5 الحاكم من المفر الى آن نأتى من ل 'ويقيم : 
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عليها البينة ٠:‏ أن امقر والمقر له لا بدعيا نه فكان .على العاجم حمظها كالمال 
العبيناام م 


( والثانى ) يقر فى بد المقر لانه محكوم له بملكها باليد فاذا أقر 
بها لغيره وكذيه المقر له بقيت على ملكه بحكم اليدء 

فان أقرت امرأة لعبد بالتكاح وأقر له رجل بالقصاص أو تعزيز 
القذف ثمت اله ذلكِ بتصديبقه ٠‏ ولا يعتبر فيه تصديق السيد ٠‏ 
لإن الحق لليب فى ذلك ذون السيد . وان أقر له يمال فقد ذكر 
المصنف هنا قوله ٠‏ ( ان قلنا ٠‏ انه يملك المال صح الاقرار له ٠‏ وان 
قلنا ء لا سلك كان الاقرار لمؤلاه يلزم' بتصديقه ويبطل برده * وذكر 
إن الصباغ ان الشافعى رحمة الله قال فى الاقرار بالحكم الظاهر ٠‏ اذا 
قال لعسده فلان عندى له ألف درهم كان ذلك اقرارا صحيحا لسيدهء 
سواة كان مأذوما له'فى التخارة ثبت له :المال «الوضية + 


وان قال : لهذه الدار أو لهذه البهيمة آلف لم يصح اقراره وان 
قال لمالك هذه الدابة يسببها آلف كان اقراره صحيحا ويحمل أنه جنى 
عليها ٠‏ وان قال : له آلف يسبب حملها لم + بيصم الاقرار لأن الحسل 
لا بحب سسية شىء ما دام حملا » فان سل إزمة ٠‏ 
قال المصنف رحمه الله تعالي 


ش فصل وان اقر تحمل بمال عزاه الى ارث أو وصية صبسبح 
الاقرار فان أطلق ففيه قولان ٠‏ 


( احدهما )اله يصع لان ايثيت له الحق من جهة: العاملة. ولا من 


5900 أنه يبصح فوا لأنه يجوز ز أن بملكه بوجه صحبح 
وهو الارث أو الوصية فصح الاقرار له مطلقا + كالطفل ولا يصح الاقرار 
الإ لحمل يتيقن وجوده عند الاقرار كما بيناه فى كناب الوصية . وان اقر 
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لسجد أو مصنع وعزاه الى سبب صحيح من غلة وقف عليه ضح الاقرار م 
فان أطلق ففيه وحهان بناء على القولين فى الاقرار للحمل . 

الشسرح الأحكام : اذا أقر لحمل آمرأة بمال فانه لا يخلو من 
ثلاثة أحوال:اما أن يضيف ذلك الى جهة صحيحة » أو يطلق » أو يضيف . 
الى جهة باطلة فان أضاف ذلك الى جهة صحيحة بأن قال ٠‏ عندى كذا 
يت ناد لكين جيه امار والوصية » قاذا لم يضف الاقرار الى 
ذلك جاز أن يريد من غيرهما فلم يصح ٠‏ 


( والثانى ) يصح الاقرار وبه قال محميد بن الحسن وهو الأصح » 
لأن من صح له الاقرار مضافا الى جمة صح الاقرار له مطلقا كالطفل ء 

وان أضاف تلك الى جهة باطلة بأن قال ٠‏ له على كذا من معافلة 
.ببنى وببنه أو من لخناية عليه فان قلنا ٠‏ انه اذا أطلق الاقرار له لا يصح 
فهاهنا أولى أن لا يصح ٠‏ وان قلنا ان الاقرار المطلق له يصح فهل 
يصح له الاقرار ها هنا ؟ فيه قولان كالتمولين فيمن وصل اقراره 
بما يسقط 4 ويأتى توجيههما ٠‏ فكل موضع قلنا ٠‏ يصح الاقرار 
بالحمل . نظرت فان وضعته مينا ٠‏ لم يصح الاقرار لأن الميت لا يملك 
من جهة الارث والوصية ٠‏ فان وضعته حيا فان تبقن أنه كان موجودا 
حال الوصية لزم الاقرار له ٠‏ وان لم يتقين وجوده حال الاقرار لم ,يلزم 
الاقرار وقد مضى تيقن وجوده فى مواضع قبل هذا ٠‏ 

فان وضعت ولدا واحدا فجميع المقر به له سواء كان ذكرا أو 
آنثى ٠‏ وان وضعت ولدين ‏ فان كانا ذكرين أو أتشين فهو بينهما نصفينء 
وان كان أحدهما ذكرا والآخر أتثى فان ضاف المقر ذلك الى الوصية 
فهو ببنهما بالسووية وان كان الى غيره من الميراث فقولة تعالى « فللذكر 
مثل حظ الأنثيين » ٠‏ 

> 


. . وان أطلق الاقرار لهما فقلناءء بصح ٠‏ فاختلف أصحابنا فيه فقال 
الشسيخ أبو حامد ٠‏ يكون بينهما بالسسوية ٠‏ وقال ابن الصباغ ٠‏ يرجم 
الى بيان المقر ٠‏ وان وضعت ولدين حبا وميتا الاقرار أ ٠‏ لأن الميت 
:كالمدوم نندضر الى ولى الحى ٠‏ 


ضيرم اذا أقر 556 اقراره اك 
له وقنا وجعل غلاته ينفق منها على رعابة العاملين فيه ورعاية 0 
وآبنائهم وعلاج مرضاهم واجراء الأرزاق عن عجزتهم وسيخي- 
والتومسسعة عليهم فى أعيادهم وأحوالهم الخاصة ٠‏ أو خصص جزءا من 
ريع المصنع لذلك صح الاقرار ويسام الى صراف أمين أو قيم عدل ب ٠‏ 
هذا توجيهنا للفظ المصنع كما قيده الاستعمال المعاصر وهو موافق 
لروح الشرع وحكمته ٠‏ أما مضاأاه ه فى لغ العرب فهو كما أفاده ابن بطال 
امركبى بقوله |( ( المصئع كالحوض يجمع فيه ماء المطر ٠‏ وكذلك المصنعة 
0 ذكرة الجوهزى وحقيقته اليركة ٠‏ وحدث أبو الحسن 
9 ولؤى وكان خيرا فاضلا. قال. ٠‏ كنت ولعا بالحج فحججت فى بعض 
الستين .وعطشت :عطشنا: شددبدا ذفأجلست عديلى فى وسط المحممسل 
ونزلت أطلب: الماء والناس قد عطشوا فلم أزل أسأل رجلا رحلا ٠‏ 
ومحملا محملا ٠‏ معكم ماء:؟ واذا الناس شرع واحد حتى صرت فى ساقة 
القافلة. بميل أو ميلين فمررت بمصنع مصهرج فاذا رجل فقير. جالس 
فى أرض المصنع وقد غرز عضاه فى أرض المصنع والماء ينبع من 
موضع العصا وهو يشرب ٠‏ فنزلت اليه فشربت حتى رويت وجنت 
الى القافله والناس قد نزلوا:ء فأخرجت قربة ومضيتث فملأتها ورآنى الناسن 
فتبادروا بالقرب فرووا عن آخرهم زوى الناس وسارت القافلة. جئت 
لآنظر فاذا البركة ملأى .تلتطم أمواجها ) ٠‏ 


. والمصانع أى الحصون وقد فسر قوله تعالى : « وتنخذون مصانم 
لعلكم تخلدون © قال مجاهد قصور مشيدة قال : 
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تركن ديارهم منهم قمارا وهد من المصائم والبروجا 
وقال قنادة : هى برك 0" وقال لسيد 5 1 
بلينا وما تبلى النجوم الطوالع ‏ وتبقى جبال بمدنا ومصاتم 


قال المصنف رحمه الله تعالى 
فصسسل وان اقر بحق لآدمى أو بحق لله تعالى لا يسقط بالشبهة 


ثم دجع فى اقراره لم يقبل رجوعه لأنه حق نبت لغيره فلم يملك اسقاطه 
بغير رضاه » وان أقر بحق الله عز وجل يسفط بالشبهة نظرت فان كان 
حد الزنا أو حد الشرب قبل رجوعه » وقال أبو ثور رحمه الله لا يقبل 
لأنه حق ثبت بالاقرار فلم سسقط بالرجوع كالقصاص وحد القذف » 
وهذا خطا » لما روى أبو هريرة رضى الله عه قال : ١‏ انى رجل من أسلم 
الىى رسول- الله صلى الله عليه وسلم فقال : يا رسول الله ان الآخر زنى 
فأعرض عنه رسول الله صلى الله عليه وسلم فتنحى لشق وجهه الذى 
أعرض عله » فقال : با رسول الله ان الآخر زنى فاعرض عنه رسول الله 
صلى الله عليه وسلم فننحى لشسق وجهه آلذى أعرض عنه فقال رسول الله 
ان الآخر زنى فاعرض عنه زسول الله صلى الله عليه وسلم فتنحى له الرابعة 
فلما شهد على نفسه أربع مرات دعاه رسول الله صلى الله عليه وسلم 
فقال : هل بك جنون ؟ فقال : لا » فقال رسول الله صلى الله عليه وسلع 
أذهبوا به فارجموه » وكان قد أحصن » فاو لم يسقط بالرجوع لما عرض 
له ويخالف القصاص وحد القذف » فان ذلك يجب لحق الآدمى » وهذ1 
يجب لحق الآدمى » وهنا يجب لحق الله تمالى » وقد ندب فيه الى 
الستر ٠‏ وان كان حد السرقة أو قطع الطريبق ففيه وحهان ٠‏ 

( أحدهما ) انه لا يقبل نيه الرجوع لآنه حق يجب لصيانة حق 
الآدمى » فلم يقبل فيه الرجوع عن الاقرار كح القذف 


( والثانى ) وهو الصحيح انه يقبل لما روى أبو امية المخزومى 
« أن النبى صلى الله عليه وسلم اتى بلص قد اعترف فقال رسول الله 
صلى الله عليه وسلم ما اخالك سرقت فقال له مرتين أو ثلاثة ثم أمر 
بقطعه » فلو لم يقبل فيه رجوعه لما عرض له » ولانه حق لله تعالى يقبل 
فيه الزجوغ عن الاقرار كحد الزنا والشرب ٠‏ ظ 
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قصل وما قبل فيه الرجوع عن الاقرار اذا أقر به فامستحب 
للامام أن بعرضه للرجوع . لما رويناه من حديث ابى هريرة وحصديث 
أبى آمبة المخزومى » قان اقر فاقيم عليه بعض الحد ثم رجع عن الاقرار 
قبل » لأنه اذا سقط بالرجوع حجميع الحد سقط يعضه » وان وجد 
الم الحد فهرب فالاولى أن يخلى لأنه ربها رجع عن الاقرار فيسقط عنه 
الحد » وان اتبع وأقيم عليه تمام الحد جاز لما روى الزهرى قال 
اخبرنى من سمع جابر بن عبد الله قال كنت فيمن رجم ما عزا فرجمناه فى 
المصلى بالمديئة » فلما أذلقته الحجارة تجمز حتى أدركناه بالحرة فؤوجمناه 
حتى مات فلو لم يجز ذلك لأنكر عليهم النبى صلى الله عليه وسلم وضمنهم 
ولآن الهرب لبس بصريح فى الرجرع فلم يسقط به الحد . 


الشسسرح حديث أبى هريرة متفق عليه بلفظ « أتى رجبل 
رسول الله صلى الله عليه وسلم وهو فى المجد فناداه فقال : يا رسبول 
الله انى زنيت » فاعرض عنه » حتى ردد عليه أربع مراث : فلما هد 
على تفسه أربع شهادات دعاه. النبى صضلى اللّه عليه وسلم فقال : فك 
حضون ؟ قال : لا قال : فهل آحصنت ؟ قال : نعم فقال النبى صلى الله 
عليه وسام أذهيوا به فأرجحموه ٠‏ وقال ابن شهاب : فأخبرنى من سمع 
جااير بن عبد الله قال : كنت فيمن رجمه » فرجمناه بالملصلى : فلما أذلقته 
الحجارة هرب فأدركناه بالحرة فرجمناه » وفى لفظ أخريجه فى الحدود 
ومسلم فى الحدود والنسائى فى الرجم ٠‏ « أتى رجل من المسلمين رسول 
الله صلى الله عليه وسلم وهو فى المسجد فناداه يا رسول اله افى 
انى زنيت فأعرض عنه فتنحى تلقاء .وجهه فقال يا وسول الله انى زفيت 
فأعرض عنه حتى ثنى ذلك علينه أربع مرات » فلنا شهد على نفسه 
أربع شهادات دعاه رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال : آيك 
جنون ؟ قال : لا ٠‏ قال : فهل. أحصنت ؟ قال : نعم » قال رسول الله 
صلى الله عليه وسلم أذهبوا به فأرجموه الخ الحديث » وتقل فى 
التلخص عن الرافعى توائر خبر الرجم عن الصحابة والتابعين '.٠‏ 
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عليه وسلم ما اخالك سرقت قال : بلى مرتين أو ثلاثا قال : فقال رسول 
الله صلى الله عليه وسلم اقطعوه ثم جيئوا به قال : فقطعوه ه ثم جاءوا به 
فقال له رسول الله صلى الله عليه وسلم قل : استغفر الله وآتوب اليه 
فقا امقر اش“واقوى: اليه + فقال 0 الله صلى الله علية وسلم 
اللهم نب عليه » رواه أحمكد وأبو داود وكذلك اللسائى ولم تقل فيه 
مرتين أو لاما واين ماحه » وذكر مرة ثانية فيه ء قال : « ما اخالك سرقت 
قال : بلى » ٠‏ 

وقال الحافظ فى بلوغ المرام حديث أبى أمية ٠‏ رجاله ثقات ٠‏ 
وقال الخطابى ٠‏ ان فى اسناده مقالا لا ه قال : والحديث رواه رجل مجهول 
لم يكن حجة ولم يحب الحكم به قال المنذرى ٠‏ وكأنه يشير الى أبا المنذر 
مولى أبى ذر لم يرو عنه الا اسحاق بن عبد الله بن أبى طلحة من رواية 
حماد بن سلمة عنه وشهد له حديث له أبى هريرة عند الدارقطنى » وأخرجه 
موصولا أيضا الحاكم والبهيقى وصححة بن القطان » وأخرحه أبو داود 

فى المراسيل من حديث محمد بن عبد الرحمن .بن ثوبان بدون ذكر أبى هريرة 
ورجح المرسل بن خزيمة وااين + الضيق وغبر واعد ولفتء يليت أى خرير” 
« أن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنى بسارق ه قد سرق شمة فقالوا : 
5 رسول الله ان هذا الرجل سرق فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم 
ما اخاله سرق فقال بلى با رسول الله فقال ٠‏ اذهيوا به فاقطعوه ثم اجسموه 
ثم اكتونى به فقطع فأتى به فقال ٠‏ تب الى الله فقال » قد ثبت الى الله 
فقال : تاب الله عليك © ٠*٠‏ 

أما اللفات نتوله ( ان الآخر ) قال فى النهاية الآخر بوززالكيد » 
وهو الأبعد المتآخر عن الخير » ورآنته هكذا فى اللسان وزاد عليه ٠‏ 
وفى الحديث « المسألة آخر كسب المرء » أى أرذله وآدتاه ٠‏ 

قوله |( فتنحى لشق وحهه ) أى أتاه من ناحيته الخرى » وقيل مال 
واعتمد » وكذا الاتنحاء ٠‏ الاعتماد 0 ( ما اخالك سرقت ) أى 
ما أطنك » نقال ٠‏ آخال واخال بكسرها والكسر أفصح والقياس الفتح ٠‏ 


ان 


( وأذلقته الججارة ). أى أصايته بحدها » والححارة المذلقة الحجارة ) أى 
أى أصانته بحدها » والحجارة المذلقة المحدودة. » وذلق كل ثىء حده , 
وفلان ذلق اللسان أى حدايدة ٠‏ وقوه + تخمزن أى عدا وأسرع والحمز 
ضرب من السير أشدمن العنق » والناقة تعد والجير ( والحرة ) أرض 
بركانية فى المدنة ٠.‏ 

أما الأحكام فانه اذا أقر بحق لادمى أو بحق الله تمالى لا سقط 
بالشبهه كالوكاة والكفارة ثم ربجم فاته لا يقبل رجوعه » إيأقه امن نت لخيره 
فلم يملك اسبقاطه بغير رضاه » فان أقر ,بحق لله تعاللى ا 
ا 00 0 


00 5000 5-0-7 
وأق سعيد الخدرى وبريدة بن الحصيب الأسلمى ٠‏ 

ذهب الحنفية الى أن تكرار الاقزار بالزنا أربعا شرط لوجون اقامة : 
الحد ٠‏ ورآو أن النبى ضلى الله عليه 0 فى هذا أئما آخر الحد الى 
تمام الأربع ليةنه ( م بحب قبل ذلك ٠‏ وقالوا ٠.لو‏ وجب بالاقرار مرة لما 
اال ا واجب وفى قول /|١‏ راوى : « قلما 
شهد على نفسنه أربع شهادات دعاه 0 000 الخ 
أشعار بأن الشهادة أربعا م ى العلة فى الحكم ثم 


ومذهب الشافعى. ومالك ومن نبعهما أن الأقرار. مرة واحدة بموجب 

لل يد 0 م أن تآخير الحد 0 
50 مبئى الداع 3 الاحتياط فى ركه ودرثه بالشبهات ٠‏ 

م ل اد ول كن بد مك ال 
الحاد والرجم .ولا 0 الاقدام عل ى أحدهما الا بعد تين سسيه ٠‏ 
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وقوله صلى الله عليه وسلم « أبك جنون ؟ » ويمكن أن يسأل عنه فيقال» 
ان اقرار المجنون غير معتبر فلو كان مجنونا لم ,يمد قوله * انه ليس به 
عر اويا الحم ليوا نارين 11013107 يمكال رع يعون ريترقه 
هو المؤثر ٠‏ 


| وجوابه أنه قد ورد أنه سأل غيره عن ذلك 4 وعلى تقدير أن لا يكون 
وقع سوال غيره فيسكن أن يكون ستواله ليتبين بمخاطبته مراجعته تثبته 
وعقله فيبنى الأمر عليه لأعلى محرد اقراره بعدم الجنون ٠‏ وفى الحديث 
دليل على تفويض الامام الرجم الى غيره ٠‏ ولفظه يشعر بأن النبى صلى 
الله عليه وسلم لم ,بحضره فيؤخذ منه عدم حضور الامام الرجم » وان كان 
الفتهاء قد. استحبوا أن يبدأ الامام الرجم اذا ثبت الزظ بالاقرار » ويبد؟ 
الشهود به اذا ثبت بالبينة » وكآن الامام لما كان عليه التثبت والاحتياط 
قيل له : أبدا » ليكوان ذلك زاجرا عن التساهل فى الحكم بالحدود » وداعنا 
الى غابة التشيت » وأما فى الشهود فظاهر لذن ذثله بقولهم وقولهء* « فلما 
اذلقته السحارة 6 الى تلفت مه الحيذ وش ن مسق :واوتسفه واوسس وله 
« هرب » فيه دليل على عدم الحفر له أو من عمدة مارو نقلته ويرجغ 
الى كتاب الحدود ٠‏ 


قال المصنف رحمه الله تعالى 
قصل ومن قر ترجل بمال فى يده فكذبه القر له بطل الاقرار 
لآنه رده » وفى المال وجهان : : 
( احدهما ) أنه يؤخذ منه » وبحفظ لأنه لا بدعيه والمقر له لا بدعيه » 
فوجب على الامام حفظه كامال الضائع . 
( والثانى ) آنه لا يؤخذ منه لأنه محكوم له بملكه فاذا رده المكفر له بفى 
على ملكه . 
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قال المصنف رحمه الله تعالى 


قصسل فان أقر الزوج أن أمر آنه أخته من الرضاع وكذبته 
المراة قبل قوله فى فسخ النكاح » لأنه اقرار فى حق نفسه » ولا يقبل 
اقراره فى أسقاط مهرها لآن قوله لا قبل فى حدق غيره وان أقرت المرأة 
أن الزوج أخوها من الرضاع وانكر الزوج لم يقبل قولها فى فسخ النكاح » 
لأنه اقرار فى حى فيرها وقبل قولها فى اسقاط المهر » لآنه اقرار فى 
حق نفسها » . 


الشسرح الأحكام اذا أفر الزوج أن رع ا بن ا 
قولة وانفسخ نكاحه ويفرق بينهما وبهذا قال أحمد وأصحابه وقال أبو حنيفة» 
اذا قال : وهمت أو أخطآت قبل قوله إلأن قوله ذلك نتضمن أنه لم دكن 
بينهما نكاح لت ا ل التو ٠‏ 


كا قباطي عرو عليه افلم يل رتسوف ا ا 7 
بالطلاق ثم رجع أو آقر أن آمتة أختة من النسب » وما قاس عليه الحنفيون 
غير مسلم » وهذا الكلام فى الحكم » فأما فيما بينه وبين ربه فينبنى ذلك 
على علمه بصدقه ؛ فان علم أن الأمر كما قال فهى محرمة عليه ولا تكاح 
بينهما » وان علم كذب تفسه فالتكاح باق بحاله وقوله ٠‏ كذب لا يحرمها 
عليه » لأن المحرم حقيقة الرضاع لا القول » وان شك فى ذلك لم تزل عن 
اليقين بالشك » وقيل اذا كان كذبا لم يثبت التحريم الى دحي اكبرانن 1 
وإاحيى ايام 

اذا نيت هذا فانه ان كان قبل الدخول وصدقته المرآة فلا ثىء لها » 
لذنهما اتفقا على تكاح فأسند من أصله لا يستتحق فيه مهر » فأشبه ما 
لو ثبت ذلك بينه » وان أكذبته فالقول قولها لأن قوله غير مقبول عليها 
فى اسقاط حقوقها فلزمه اقراره فيما هو حق له ».وهو تحريمها عليه 
وفسخ تكاحه » ولم يقبل قوله فيما عليه من المهمر ٠‏ 


5 


فرعفان قال #افى عون او عالت أوارة شة أخى أو 
أختى أو أمى الرضاع وأ مكن صدقه فالحكم فيه كما لو قال :غى أختئ 
واذاا محرو سحا ال لودو لمحي و ارك ٠‏ هى أمى ٠‏ أو الأكبر 
منه أو لمثله ٠‏ هذه ابنتى ولم تحرم عليه ٠‏ وبهذا قال أحمد وقال أبو بوسف 
ومحمد ٠‏ تحرم عليه لأنه اقرار بما بحرمها فوجب أن يقبل كما لو امكن 
دليلنا آنه أقر بما نحقق كذبه فيه فأشبه ما لو قالوا ٠‏ أرضعتنى واباأها 
حواء ٠‏ أو كما لو قال هذه حواء ٠‏ وما ذكروه منتقص بهذه الصضورة ٠‏ 
ويفارق ما اذا أمكن فانه لا يتحقق كذبه ٠‏ والحكم فى الاقرار بقرابة من 
النسب تحرمها عليه كالحكم فى الاقرار بالرضاع دنه فى معناه: ٠‏ 


فرع ذا أدعى أن زوجته أخته فى الرضاع فانكرته 
فشهدت بذلك آمه أو اينته لم تقبل شهادتهنا » الأن شهادة الوالدة لولدها 
والوالد لولده غير مقبولة وان شهدت .بذلك أمها أو ابتها قبات ٠‏ وعنه 
لا يقل بناء على شهادة الوالد على ولده والولد على والده قولا واحدا 
وعن اأحمد روايتان + وان أدعت ذلك المرآة وأنكره الزوج فشهدت لها 
أمها أو ابنتها لم تقبل ٠‏ وان شهدت لها أم الزوج أو ابنته فهى عند الحنابلة 
على رواثين ٠‏ 


فرع اذا أقرت المرأة أن زوحها أخوها من الرضاعة فأكذبها 
لم .يقبل قولها فى فسخ النكاح لأنه حق عليها فان كان قبل الدخول فلا مهر 

لها لأنها تقر بأنها لا 'نستحقه ٠‏ فان كانت قد قبضته لم يكن للزوج آخذه 
منها الأنه يقر بأنه حق لها ٠‏ وان كان بعد الدخول فأقرت أنها كانت عالمة 
بأنها آخته وبتحريمها عليه ومطاوعة له فى الوطء فلا مهر لها أيضا لاقرارها 
أنها زانية مطاوعة ٠‏ وان أنكرت شيئا من ذلك فلها المهر لآنه وطء 
بشبهة وهى. زوجته فى ظاهر الحكم » لأن قولها عليه غير مقبول ٠‏ فأما 
قيما: بينها وبين الله تعالى فان علمت صحة ما أقرت به لم بحل لها مساكنته 
وتمكينه من وطئها وعليها أن تفرقه ٠‏ وأن كان اقرارها بأخوته قبل التكاح 
لم يجز لها تكاحه ولا يقبل رجوعها عن اقرارها فى ظاهر الحكم لأن 


حك 


اقرارها لم يصادف زوجنه عليها يبطلها فقبل أقرارها على تفسها بتحرسمه 
عليها وكذلك لو أقر الرجل أن هذه أنته من الرضاع أو محرمة عليه برضاع 
أو غبره وأمكن صدقه لم بحل اله تزوجها فيما بعد ذلك فى الظاهر ويدين. 
بينة وبين الله نعالى فى حقيقة الحال ٠‏ 0 


قال اللصنف رحمه الله تعالى ‏ 


قصل ان قال لرجل لى عندك آلف فقال : لا انكر لم يكن 
اقرارا لآنه يحتمل أن بربد : أنى لا أنكر انه مبطل فى دعواه “وان قال : أقر 
لم يكن اقرارا لأنه وعد بالاقرار ٠‏ وان قال لا انكر ان تكون محفا لم يكن 
اقرارا لأنه يحتمل انه يريد : آنى لا انكر أن تكون محقا فى اعتقاده » وان 
قال . لا انكر ان تكون محقا فى دعواك « لم بكن(1) » اقرارا لأنه بحتمل غير 
الاقرار ٠‏ وان قال : انا مقر ففيه وجهان . ا ش 


( احدهما ) وهو قول. الشسيخ أبى حامد الاسفراينى رحممة الله انه 


( والوجه الثانى ) ان بكرن اقرارا لأنه جواب عن الدعوى فانصرف 
الاقرار الى ما اذعى عليه » وان قال ٠‏ لى عليك آلف فقال : نعم أو اجل. 
أو صدق أو لعمرى » كأن مقرا » لآن هذه الألفاظ وضعت للتصديق ٠‏ 
وان قال : لعل أو عسى لم يكن اقرارا لأنها آلفاظ وضعت فلشاك والترجئ. 
وان قال : أظن أو أحسب أو أفدر » لم يكن اقرارا لآن هذه الالفاظ 
تستعمل فى الشنك وآان قال . له على فى علمى كان اقرارا لآن ما علبه 
فى علمه لا يحتمل الا الوجوب وان قال . اقض الألف التى لى عليك 
فقال : نعم ٠‏ كان اقرارا لأنه تصديق لما ادعام ٠‏ وان قال . اشتر عيدى 
هذا فقال : نعم ٠‏ أو اعطنى عبدى هذا فقال : نعم ٠‏ كان أقرار بالصد 
لما ذكرناه دان ادعى عليه ألفا فقال ٠.‏ خذ أو اتزن لم يكن اقرارا لأنه 
يحتمل انه آراد اخذ :الجواب منى أو اتزن ان كان ذلك غمرى .. وان قال -. 
خذها أو اتزنها. ففيه وجهان ٠.‏ ْ 1 


( احدهما ) وهو قول ابى عبد الله الزبيرى رحمة الله انه يكون اقرارا 
لأن هاء الكنابة ترجع الى ما تقدم من الدعوى . 0 ٠‏ 





)1 ق نسخة المهذب المطبوعة (“ثان اقرارا ) وهو غير م نستقيم كما ترى 
والصواب ما أثبتناه , 1 : 1 ١‏ 


5: 


(والثانى) وهو قول عامة أصحابنا أنه لا يكون اقرارا لأن هاء الصفات 
ترجسع الى المدعى به ٠‏ ولم يقر أنه واجب وان قال ٠.‏ وهى صحاح فقد 
قال أنو عبد الله الزبيرى ٠‏ انه اقرار لانها صفة للمدعى * والاقرار بالصفة 
اقرار بالملوصوف . وقال عامة أسحابنا لا يكون اقرار لأن الصفة نرجع الى 
المدعى ولا تقتضى الوجوب عليه وان قال : له على آلف ان شاء الله 
بلزمه ننىء لآن ما علق على مشسيئة الله نعالى لا سبيل ألى معرفته . وان 
قال : له على ألف ان تساء زيد أوله على آلف ان قدم فلان » ليم بازمه ٠‏ 
شىء لآن ما لا بلزمه لا بصسر واجبا عالبيه بوجود الشرط وان قال : ان 
شهد لك فلان وفلان بديئار شهما صادقان ففيه وجهان . 


إ( أحدهما ) أنه لبس باقرار لأنه أقرار معلق على شرط فلم بصسح 
:كما لو قال ان شهد فلان على صدقد أو وزنت » ولآن الشافعى رحمه 
الله قال : اذا قال لفلان على الف ان شهد بها على فلان وفلان » لم يكن 
اقرارا » فان شهد علبه وهما عدلان بلزمه بالشهادة دون الاقرار ٠‏ 


١.‏ والثانى ) وهو قول ابى العباس بن القاص أنه اقرار وان لم يشسهبا 
بهء وهو قول شيخنا القاضى ابى الطيب الطبرى رحمه الله » لأنه اخير 
أنه ان شهدا به فهما صادقان . ولا يجوز أن يكونا صادققين الا والديئار 
واجب عليه » لأنه لو لى بكر وأجبا عليه لكان الشساهد به كاذبا فاذا 
قال يكون صادقا دل على أن المشسهود به ثابت فصار كما لو شهد عليه 
رجل بديئار فقال : صدق الشباهد ويخالف قوله : ان شهد فلان. 
صدقتنه أو وزنت لك لأنه قد يبصدق الانسان من ليس بصادق » وقد بزن 
بقوله ما لا يلزمه » وبخالف ما قال الشافعى رحمه الله لفلان على الف ان 
شسهد به فلان وفلان لأن وجوب الألف لا بجوز أن تعلق بشسهادة من 
يشسهد عليه فاذا علق بشهادة دل على أنه غير واجب » وههنا لم يعلق 
وجوب الديثار بالشهادة » وانما أخبر أن يكون صسادقا وهذا تصريح 
بوجوب الدينار عليه فى الحال وان كان قال : له على آلف ففيه وجهان : 


( أحدهما ) أنه يلزمه لأنه أقر بالوجوب والاصل بقاؤه . 
( والثانى ) آنه لا بلزمه لأنه افر به فى زمان مضى فلا بلزمه فى الحصال 


شىء وان أقر أعجمى عربى بالعجمية ثم ادعى أنه لم يعلم بما قال » فالقول 
قوله مع بمينه لأن الظاهر ما بدعيه » . 


النسرح للغات : قوله ( وان قال : نعم أو أجل ) قال الجوهرى 


وهم 


نعم فى التصديق ٠‏ ونعم أحسن منه فى الاستفهام » فاذا قال : أت سروف 
تذهب قلت : أجل » فكان أحسن من نعم ؛ واذا قال : أتذهب ؟ قلت : نهم ظ 
وكان أحسن من أجل ٠‏ قوله ( أو لعمرى ) لعمرى ولعمرك قسم كأنه جلف | 
سقانه وحياته والغدرة والعمز واحد ٠‏ فاذا أدخلت اللام فتحت لاغير » 
وميا فى نك أقسم بشوانه» ولزومه عليه ٠‏ 


أما الأحكام فاذا أدعى رجل على رجل ألف درهم فقال المدعى عليه : 

نعم أو أجل أو صدقت أو لعمرى » كان ذلك له اقرارا » لأن هذه الذلفاط 
و 0 : لا أتكر ما تدعيه » أو أنا مقر بما 
تدعيه أولا أتكر أن يكون محقاءفى دعواه كان ذلك اقرارا » لأنه لا يحتمل ‏ 
غير التصديق ؛ فان قال المدعى عليه : بلى ٠‏ كان اقرارا ٠‏ قالٍ فى الفروع : 
وقيل : ان هذا ليس يحوز لأإنه يصح للنفى وأن قال المدعى عليه : أنا مقر 

باح ار اا ام جاو ادر ارايت يوتيل 8 اراد الو طني الاتوار 

فى الممستقبل ٠‏ 


وان قال المدعى عليه آلا أفكر لم يكن اقرارا > أنه لم يسم ما 
لا شكره » وبحتمل أنه آ راد لا أتكر فضلك أو لا أنكر وحدانية الله تعالى 6 
وكذلك اذا قال المدعى عليه : آقر ولا أتكر لم يكن اقرارا لما مضى ٠‏ 


وان قال المدعى عليه : انه مقر » ففيه وجهان ٠‏ 
( أحدهما ) لا يكون اقرارا » لأنه يحتمل أنى مقر ببطلان دعواك ٠‏ 


( الثانى ) يكون اقزارا أنه جواب عن ٠‏ الدسصوى فاتصرف الاقرار 
الى ما ادعى عليه » وان قال المدعى عليه : لعل أو عسي أو أن داص 
أو أقدر لم يكن ل للا ا لضان . 


فلسسسرعزن ادعى عليه آلف درهم فقال المدعى عليه : لفلان 
على أكثر مدا لك عل ب قال المسعودى ‏ : لم يكن أقرارا لواحد منهما » 


5؟ 


لاحتمال أنه قاله على سبيل السخرية وان قال المدعى عليه : لى مخرج من 
هذه الدعوى لم يكن اقرارا 6 وقال ابن أبى ليلى : ,يكون اقرارا ٠‏ 


دليلنا أنه لم يقم له بالحق » وانما حكى أن له مخرجا من هذه 
الدعوى » فهو كما لو قال : لا حق على ذلك ٠‏ 


فرع وان ادعى عليه ألف درهم فقال المدعى عليه : ان كنث 
تدعى بها من ثمن متاع فلا يازمنى ذلك » وان كنت تدعى بها من جهة القرض 
فحتى أجيب والن كنت ندعى ألما مطلقا فلا يلزمنى » وان كنت تدعى ألما 
برهن فحتى أجيب صح » وينفعه هذا التفضيل بأنه لو أقر بألف ثم ادعى 
الرهن أخذ منه الألئف » ولا يصدق فى الرهن » وكذلك لو ادعى على المرتمن 
عبدا فمن حقه آن يقول : ان كنت تدعى عبدا مطلقا فلا يلزمنى التسليم » 
وان كنت تدعى عبدا مرهونا بألف درهم فحتى أجيب صح ٠‏ 


قرع وان ادعى عليه ألف درهم فتان المدعى عليه : خذ أو انزن 
لم يكن اقرارا لانه يحتمل : خذ الجواب منى أن انزن من غيرى ان كانت 
عليه » وان قال المدعى عليه : خذها أو اتزنها ففيه وحهان ٠‏ 
( آحدهما ) يكون اقرارا » لأن هاء الكناية ترجع الى ما تقدم من 
الدعوى ٠‏ 
( والثانى ) وهو قول أكثر أصحابنا لا يكون اقرارا » لأن الصفة ترجع 


فسرع وان ادعى عليه ألف درهم فقال المدعى عليه : وهى 


صحاح ٠‏ فقد اختلف أصحابنا فيه فقال أبو عبد الله الزبيرى : يكون ذلك 
اقرارا منه » الأنه اقرار منه بصفغة المدعى عليه » والاقرار بالصفة اقرار 
بالموصوف »؛ وقال آكثر أصحابنا : لا يكون اقرارا منه لأن الصفة ترجع 
الى المدعى به ولم يقر بوجوبه عليه » وان ادعى عليه ألف درهم فقال المدعى ‏ 
عليه : ما أكثر ما بتقاضى أو لقد أهمتنى أو ليست بحاضرة اليوم أو والله 


بات > 


المجموع ج 587" ) 


لأقفضينك ٠‏ قال الطيرى : لع يكن اقرار » وى آل أبو حنيفة : يكون اقرارا 
وبه قال بعض أصحاب. الشافعى ١ ٠‏ 


ا 
قال : لفلان على آلف درهم فى على » تان اقرارا »لأأن ما فى علمه لا يحتس 
الا الوجوب ٠‏ 


فسرع وان قال رجل لرجل 0 
أعطنى عبدى هذا أو تشترى منى عبدى هذا فقال لله 
ذلك اقرارا منه بالألف والعيد ؟ فيه وجهان : ش 


( أحدهما ) ييكون اقرارا كما لو قال : عندك ا هذا العبد 
( والثانى ) لا يتكون اقرار! يان الأموال ترجع الى القضاء والعطية 


ارات ود مقي الانسس ا ا ام ع 
هالا يملكه والأول أصح ٠‏ 


وان قال : أعطنى الألف التى لى عليك فقال : غدا قال الطبرى 3 
يكن اقرارا » وقال أبو حنيفه : يكون اقرارا ٠‏ 


دليلنا أن قوله غدا موعد جواب الدعوى » فصار كما لو قال : 
غدا أجيب ٠‏ 


فرعوان قال : لفلان على_ آلف درهم لم بتكن اقرار نه 
يشك أن عليه الألف ‏ أو لا شىء عليه فلا يازمه سىء بالشك ٠‏ وان قال لرجل 
أخبر فلانا أن له عليك ألف درهم فقال المسنول : نعم ٠‏ قال الطبرى ٠‏ 
لا يكون اقرارا وقال آبو خنيفه : يكون اقرارا ٠‏ 


دليلنا : آنه أذن له فى الخبر المنقسم الن لذن 500 7 


اقرارا » وكذلك اذا قال لرجل : لا نخمر خلانا وأن له على ألف درهم لم 
مكن اقرارا » وقال أبو حنيفة : يكون اقرارا ٠‏ 


دليلنا أنه منعه عن آن يضيف اليه حقا » والمنع من الاخبار ليس باقرار 
كما لو قال : ليس لفلان على ثىء لا نخبره به ء وان قال : لى عليك ألما 
درهم وأقرضتكما فقال المدعى عليه : والله لا اقترضت منك غيرها “أو لم 
يمر بها على قال الصيمرى : كان اقرارا ٠‏ ولو قال : ما أعجب هذا أو 
تنحاسب لم ,يكن اقرارا ٠‏ 


فرع لو كتب رجل : ازيد على آلف درهم ثم قال للشهود : 
اشهدوا على بما فيه لم يكن اقرارا ٠‏ وقال أبو حنيفة : يكون اقرارا ٠‏ 
دليلنا أنه ساكت عن الاقرار بالمكتوب ولم يكن اقرار كما لو كتب عليه 

فقال ال ل ل ل 
ا 


فرع وان قال : له على ألف ان شاء الله لم يلزمه ثىء لأن 
ما علق بمشيئة الله لا يعلم » فهو كما لو قال : أمر أنه طالق أو عبده حر ان 
شاء الله ٠‏ وان قال : له على ألف ان شاء زيد أو اذا قدم الحاج لم ,يكن 
اقرارا » لأن الاقرار اخبار عن حق واجب فلا يصح تعلقه على الشرط ٠‏ وان 
قال لرجل : لك على ألف ان شئت لم يكن اقرارا لأن ما يلزمه لا ,يصير 
واجيا عليه بوجوب الشرط » فان قال : لك على ألف ان قبلت اقرارى ٠‏ 
قال ابن الصباغ فعندى لا يكون اقرارا ٠‏ وان قال : هذا لك بألف إن شئت 
أو ان قبلت فقال : قبلت أو شئت كان ذلك بيعا صحيحا والفرق سنهما أن 
الايجاب فى البيع يقع متعلقا بالقبول فاذا لم يصح فجاز تعليقه والاقرار 
لا يتعلق بالقبول » وانما هو اخبار عن حق سايق فلم ,يصح تعليق وجوبه 
لشرط القيول ٠‏ 


فرع وان قال : لك على آلف ان شهد لك به شاهدان أو قال : 
ان شهد لك على شاهدان بألف فمى على لم يكن اقرارا لأإنه اقرار معلق 
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على شرط مستقبل ٠‏ وان قال اليد الرعلي شاهدان أو فلان وفلان ألف 
فهما صادقان ففيه وجهان ٠‏ 


( أحدهما ) لا يتكون اقرارا لأنه اقرار معلق على شرط فلم يكن 
اقرارا لأنهما كما لو قال ا ا بر 


(والثانى) وهو قول ابن القاص واختيار القاضى أبى الطيب أنه يكون 
اقرار لأنه أخبر أنهما اذا شهد بذلك كانا صادقين + ولا يكونا صادقين 
الا اذا كانت الذلف واحبة عليه » فوحبت عليه وان لم شهدا » وبخالف 
قوله : ان شهد لك فلان على بألف صدقته أو زتته لك لأنه قد يصدق من 
ليس بصادق ٠‏ 


قال الشافعى رحمهالله : وان قال : لفلان على آلف ان شهد بها فلان 
وفلان فانهما بشهادتهما وهما عدلان ازمته الألف بالشهادة دون الاقرار ٠‏ 


فسسسرع قال الطبرى : لو قال معسر : لفلان على آلف درهم ان 
رزقنى الله مالا » كان اقرارا ٠‏ وقال أبو حنيفة لا يكون اقرارا » وبه قال 
بعض أصحاينا إلأنه اقرار معلق على شرط » والأول أصح لأن الايسار 
ميقات الأداء ما على المعسر » وبيان ميقات الأداء لا سطله كما لو قال على 
ألف الى رأس الشهر ٠‏ 


قال الشافعى رحمه الله : اذا قال : له على ألف درهم 
اذا جاء رأس الشهر كان اقرار واذا قال : اذا جاء رأس الشهر فله على آلف 
درهم لم يكن اقرارا ٠‏ فقال أصحابنا : الفرق بينهما اذا قال له على آلف 
أقر بالألف » فاذا قال بعد ذلك : اذا جاء رأس الشهر احتمل أن يكون 
آراد محلها فلم يبطل اقراره بذلك » واذا بدأ بالشرط قال : اذا جاء رأس 
الشهر فله على آلف لم يقر ذلك بالحق » وانما علقه بالشرط فلم يكن 
اقرارا + وقال القاضى آبو الطيب : وفى ذلك نظر » ولا فرق بين تقديم 
القرط والشسينه» 
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وان قال : له على آلف الا أن يبدو لى ففيه وجهان حكاهما الطبرى 
فى العدة ٠‏ وان قال : له على ألف ان مت لم يكن اقرارا » وقال أبو حنيف:ة 
يكون اقرارا ٠‏ 


فمبصبو اا لاك الس يفريه ان 
عجمى «العجمية أو عربى بالعجمية واعترف أنه عالم بما أقر به لزمه ما 
أفر به ٠‏ واف قال : لم أعلم ما معناه فان صدقه المقر له على ذلك سقط 
الاقر ارك وان اكذجة بولا ينه مع لقر له أن لمت بعلم ها اث به هالول فول 
امقر مع يمينه » لأن الظاص من حال الأعجمى أنه لا بعرف العربية ومن 
عانة الرى :]لايرف السجية 


فرع اذا مات رجل وخلف ابنا لا وارث له غيره وخلف سيارة 
قيمتها ألف دينار لا مال له غيرها فحضره رجلان فقال له أحدهما : لى على 
أبيك ألف دينار فصدقه ثم قال الثانى : أوصى لى أيوك يثلث ماله فصدقه » 
قدم اقراره لصااحب الدرين » فتباع السيارة وشفى صاحب الدين دينه » فان 
رجعت رجعت السيارة الى الازين ببيع آو هبة أو ارث لع يازمه ثىء للموصى 
له ؛ الآن الدين اذا استغرق التركة لم تصح الوصية » وان صدق الموصى 
له أولا ثي صاحب الدين قال القفال وين الحداد فللموصى له الثاث من المال 
ولصاحب الدين الثلثان يتعلق به دزنه »الأنه أقر أولا للموصى له فلزمه اقراره 
ثلث السيارة فلا يقبل رجوعه عنه الى الاقرار لصاحب الدين » وان صدقهما 
معا فعلى مذهب القفال وابن الحداد قسمت السيارة على أربعة أسهم سهم 
للموصى له وثلاثة تباع لصاحب الدين » الأنه لا مزية لأحدهما فى التصديق 
فصار كما لو أوصى لأحدهما بالسيارة ولآخر بثلثها وأجاز لهما الابن ٠‏ 


وقال الشيخ الحسين الطبرى : عندى أنها لصاحب الدين اذ حكنهما ‏ 
اذا صدقهما # حكم ما لو أقاما البينة » ولو أقاما البينة لقدم صاحب الدين » 


فكذلك اذا صدقهما » والمشهور هو الأول ٠‏ 
اك" 


فاذا قلنا بالمسهور وسلم الى الموصى له فى الأولى ثلث السيارة وفى 
الثانية ربعها ثم رجعت الى ملك الابن ببيع أو هبة أو ارث ازمه تسليمها 
لنباع فيما بقى من الددين » لأن الوصية لم نبطل الدين » وانما قدمت الوصية 
لاقرار المدعى عليه ٠‏ وان حضره رجلان فقال أحدهما أوصى لى أبوك يثلث 
ماله » ثم قال الآخر : أوصى لى آبوك بثلث ماله فقال لهما : صدقتما » قسم 
الثلث ببنهما نصفين لأنه لا مزية الأحدهما على الآخر » وان صدق أحدهما 
قبل الآخر قال القاضى أبو الطيب : انفرد الأول بثلث جميع التركة باقرار 
الابن من غير مزاحمة له واقراره للثانى اذا لم يصادقه الأول لم رشبت حقه 
ولا نقص ما ثبت له باقراره » لأنه لا يقبل رجوعه منه ومكون للثانى سدس 
جميع المال بأخذه مما فى بد الابن » لأنه يثبت له باقراره له فيبقى للاين 
قصف التركة ٠ ٠‏ ' 

وان صدق الاين الأول وكذب الثانى فأقام الثانى شاهدين ثبت للثانى 
قلث جميع التركة بالبينة ؛ ولا بشاركه. الأول فيه » لان اقرار الوارث 
لا يعارض البينة ويثبت للأول ثلث ما بقى من التركة وهو سهمان من نسعة 
أسهم من جميع التركة لأنه باقراره مستحق لثلث جميع التركة الا أن الثلث 
الذى قبضه صاحب البينة كالمغضوب لأنه يكذب البينة فلزمه ثلث ما بقى 
فى بده من التركة ٠‏ 


وان صدق الابن الثانى وأراد الثانى أن يقيم البينة سمعت البينة لأنه 
يقد ذلك استحقاق ثلث جميع التركة » واذا لم يقيم البينة لم يستحق 
الا سدسها ٠‏ وآما الأول خلا يعارض الثانى الأأن الاقرار لا يعارض البينة 
ويكون للأول نصف الثاث » لأن البينة قد ثبتت عليه فى حق المدعى 
وفى حق الوارث فرجم حقه الى نصف الثلث ٠‏ 


فسرع وان مات رجل وخلف ابنا لا وارث له غيره وخلف ثلاثة 
أعبد قيمتهم.سواء ء لا مال له غيرهم فقال أحدهم : قد أعتقنى أبوك فى 
مر ض مونه فلم بحبه وقالها آخر فقال الاين صدقتما قال ابن الحداد: 
اقرع ببنهما » فمن خرحجت له القرعة عتق ورق الآخر » وان صدق الأول ثم 
د 


صدق الثانى عتق الأول بغير قرعة ؛ لأنه يثبت له العتق باقراره من غير 
مزاحمة ؛ ولا يقبل رجوعه عنه بتصديقه للثانى ٠‏ 

وأما الثانى فأنه أقر بالعتق مع المزاحمة فقرع .بينه وبين سن الأول » فان 
خرحت القرعة على الأول رق الثانى » وان خرجت على الثانى عتق أيضاء » 
وان مات رجل وخلف ابنا لا وارث له غيره » وخلف عبدا قيمته ألف لا مال 
له غيره فادعى العيد على الابن أن آباه أعتقه فى حال صحته وادعى رجل 
أن له على آببه آلف درهم دينا » فقال الاين : صدقتما ٠‏ قال اين الحداد 
عق تضفم العيد وبيع تضه فى الدين. » اانه لا مزية لأحدهما على الاحن 
فى التصديق » وان صدق العبد أولا ثم صدق صاحب الدين عتق العبد وبطل 
اقرازة: لضائحت الدين :+ 


وان صدق صاحب الدين أولا ثم صدق العبد ,بيع العيد فى الددين 
ولا يصح افقراره بالعتق ؛ فان كانت بحالها الا أن العبد آدعى أن أباه أعتقه 
فى مرض موته » فان صدق العبد أولا عتق ثلث العبد وبيع ثلثاه فى الدين 
وان صدقهما مغ عتق ربع العبد و بيع ثلاثة أرباعه فى الدين وان .صدق 
صاحب الدين أولا بيع العبد فى الدين وبطل العتق ٠‏ 


فرع وان مات رجل خلف ابنا لا وارث له غيره وخلف ألف 
درهم لا مال غيرهما فادعى رجل على الاين أآأن ماله على أبيه كلف درهم 
دنط فصدقه ثم ادعى آخر على الا.بن أن له على سه ألف درهم دنا 
فكذيه » وأقام الثانى بينة بدينه قال ابن الحداد : قدم صاحب البينة لأن 
البينة مقدمة على الاقرار *٠‏ 


فرع قال الطيرى فى العدة : اذا أقرت المرأة بصداقها الذى 
الذى فى ذمة زوجها لغيرها أو أقر الزوج بالمال الذى يشبت له على الزوجة 
بالخلع لغيره أو أقر المجنى عليه بأرش الحناية على الجانى لغيره » فقال 
صاحب التلخيص : لا يقبل اقراره فى جميع هذه المسائل لأنا قد علمنا ثبوته 
على من هو عليه لمالكه ؛ فلا يجوز أن يكون لغيره » والاقرار لا يتقل 
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الملك ؛ ولهذا لو شهد رجلان أن فلانا أقر بدار لفلان يملكها يوم الاقرار 
لم تصح هذه الشهادة ٠‏ .قال أبو على السنجى : وقعت هذه المسألة فآثيت 
فيها هكذا ثم رأيتها لأصحاينا بنيسايور هكذا لأن الدار اذا كانت ملكا له 
فاقراره بها لغيره كنب الا أن شولا وكانت فى بده وتعرفه بهما تعرف 
المالك ولم يكن له منازع » فحينئذ يقبل ٠‏ قال انو على. الستيى : وهدة 
المسائل كلها اذا قلنا : لا يصح هبة الدين ولا بيعه من غير من هو عليه 
فى أحد الوجهين ٠‏ 

فسسرع قال الطبرى : وقد تعود الناس اليوم الاقرار للوارث 
يمال فى مرض الموت يقصدون به قطع الميراث عن غيره من غير عتقند 
ولا سبب » وذلك حرام » ويكون موروثاا ٠‏ 

وأو حدث مثل هذا وادعى سائر الورثة على المقر له : أن أبانا قد أقر 
لك بذلك وظن أنك تملكه باقراره فأحلف أنه أقر لك بحق لازم لزمه أن 
يحلف وكذا لو أقر البائع بقبض الثمن » وأشهد على نفسه بذلك ثم قال : 
أقررت به على ما جرت العادة أن المثسترى لا يدفع الشين ما لم ريكتب البائع 
الصك » ويشهد عليه فحلفوه : أنى كنت قبضته منه حلف ٠‏ 


قال المصنف رحمه الله تعالى 
( باب جامع الاقرار ) 
فصل اذا قال : لفلان على شىء طولب بالتفسير » فان امتئع 
عن التفسي جعل ناكلا ورد اليمين على المدعى » وقفى له لانه كالساكت 
عن جواب المدعى ومن اصحابنا سى حكى فيه قولين 
( احدهما ) ما ذكرناه . 


( والثانى ) انه بحس حتى يفسر لأنه قد أقر بالحق وامتئنع من 
أدائه فحبس وان شهد شاهدان على رجل بمال مجهول ففيه وجهان . 
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( احدهما ) انه يثبت بالحق كما بشت بالاقرار ثم بطالب المشهود عليه 
كما بطالب المقر ٠‏ 2 5 

( والثانى ) آنه لا يثبت الحق لأن البينة ما آبانت عن الحق وهذه 
ما آبانت عن الحق وان أقر شى. وفسره بما قل أو كثر من المال قبل » 
لان اسم الثتىء بيقع عله وان فسره بالخمر والخنزير أو الكلب أو السرجين 
او جلد الميتة قبل الدباغ ففيه ثلاثة أوجه ٠‏ 

( احدها ) آنه يقبل لأنه بقع عليه اسم الشىء ٠‏ 

( والثانى ) انه لا يقل لآن الاقرار اخسار عما يجب ضمانه وهذه 
الأشياء لا يجب ضمانها ٠‏ 


( والشالت ) انه أن فسره بالخمر والخنزير لم بقبل » لأنه لا بحب 
تسليمه » وأن فسره بالكلب والسرجين وجلد الميتة قبل الدباغ قبل ٠‏ 
لانه يجب تسليمه ٠‏ وان قال غصبتك أو غصبتك ما تعلم لم يلزمه شىء » 
لآنه قد بغصبه نفسه فيحبسه وان قال : غصبتك شيئا » ثم قال غصبته نفسه 
لم يقبلٍ لأن الاقرار يقتضى غصب شىء منه ويطالب بتفسير الثىء » ٠‏ 


الشسرح اذا أقر سجهول بأن قال : له على ثىء وهو أثتكر 
اللتكرات لأنه _يجمع المعرفة والنكرة والمذكر والمثونث والموجود والمفقود 
فهو أحد الكلام فى التفسير صح اقراره وتخالف الدعوى حدث قلنا : 
لا بصح بالمجهول بأن الاقرار حق عليه فلذلك صح مع الجهالة » وفى 
الدعوى لا بسكن الحكم بالمجهول ثم يطالب المقر بتممسير ما أقر به أنه 
لا بعلم الا من جهته » فان امتنع من التفسير قلنا للمقر له : بين أنت ما أقر 
لك به ؛ قال : آقر لى بكذا قلنا للمقر:قد فسر المقر له اقرارك بكذا فان صدفه 
لزمه » وان كذبه أو امتنع من الجواب قلنا : ان فسرت ما أقررت به وحلفت 
عليه والا جعلناك ناكلا وحلفنا المقر له على ما بدعيه » وأوجيناه عليك » وان 
فسر المقر اقراره فلا كلام » وان لم يفسر حلفنا المقر له على ما فسر وأوجيناه 
عليه » وان امتنع المقر له من اليمين قيل له : انصرف » فلا حكم لك عندنا » 
وهذا هو المشهور ٠‏ 
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( والثانى ) حبس المة ر الى أن يمسر ولم بذكر المسعودى غير هذا ع 
د فسره بما يتمول فىالعادة واذقل 
كالدرهم والفلس قبل تفسيره ؛ ورجع الى المقر له » فان صدقه على ذلك 
ثبت ذلك » وان كذبه فى القدر وادعى أكثر مما أقر به من جنس ما فسر 
به اقراره » وأنه أراده باقراره ثبت القدر المقر به » وحلف المقر على نفى 
الزيادة » فيحلف آنه لا يستحق عليه ما ادعاه » وأته لم برده باقرار سينا 
واعيلة 2 ْ 


وان ادعى المقر له جنسا غير الجنس الذى أقر به المقر سقط ما أقر 
به المقر » لآنه كذبه : وكان القول قول المقر مم بمينه فى تفى ما ادعاه 
عليه » فاذا حلف سقط حكم الاقزار ٠‏ ْ 


وان نكل المقر عن اليمين ردت على المقر له » قال أصحا يبنا العراقيون : 
فيحلف أنه أراد يقوله ما ادعاه المقر له » وأنه يستحق عليه ٠‏ وقال المسعودى: 
يحلف بأن لى عليك كذا » ولا يحلف أنه أراده باقراره » لأنه لا يمكن 
الاطلاع على مراده ٠‏ وان فسره بما لا يتمول بأن فسره بقشر جوزة أو لوزة 
أو قمع باذنجان » أو قشر رمانه لم يقبل تفسيره » لأن اقراره يفيد ثبوت 
حق عليه » وهذا مما لا يثبت فى. الذمة » فيطالب يتفسير اقراره » وان 

فير اف ارةا ينا لسن يتا فى الشرع كلسي المنه والدم ولد العات أو يكلى 
غير معلم لم يقبل تفسيره لأن ذلك لا ينتفع .به ء* 


واث فسره بالكلب المعلم > أو الخنزنر أو االخمر أو السرجين أو جلد 
المن: 4 قبل الدباغ فهل ‏ يقبل تفسيره ؟ فيه ثلائة أوجه حكاها الشيخ 


( أحدها ) يقبل لأنه يقطع اسم الثىء ٠‏ 
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( والثانى ) لا يقبل ؛ لأن الاقرار اخبار بما يحب ضمانه » وهصذه 


( والثالث ) إن فسر بالخمر أو الخنزير لم يقبل » لأنه لا يجب تسليمه » 
وان فسره بالكلب أو السرجين أو جلد الميتة قبل الدباغ » لآن هذه الأشياء 


وان فسر اقراره بحق الشفعة قبل » لأنه 'لاحق عليه مؤول الى المال 
وان فسره برد السلام وجواب الكتاب » لم يقبل » لأن ذلك يثبت فى ذمته » 
لآن رد السلام وان كان واحبا » فانه سقط بفواته ٠‏ وان فسره بحد 
القذف ففيه وجهان حكاهما ابن الصباغ ٠‏ 


( احداهما ) يقيل لأنه حق لآدمى ٠‏ 


( والثانى ) لا بل لأنه لا يؤول الى المال بحال ٠‏ وان فسره برد 
ودبعة عنده له قال المسعودى قبل » لكأن الرد ثىء واجب عليه + هذا 
مذهننا » وقال أبو حنيفة : اذ قال : له على شىء » لم يقبل منه تفسيره من 
غير المكيل والموزون * 


دلملنا أن غير المكيل والموزون مملوك بدخل تحت العقد فحاز أن دفسر 
به الاقرار المجمول ‏ كالمكيل والموزون ٠‏ : 


وان قال : غصبتك شيئا » ثم قال : غصبتك نفسك لم يقبل » لأن 
الاقرار تقيض غصب ثشىء منه » ويطالب تتمسيره ٠‏ وان شهد شاهدان 
لرجل على رجل بمال فهل تقيل شهادتهما ؟ فيه وجهان ٠‏ 

( أحدهما ( تصح شهادتهما » وتعلق هذا القائل بأن الشافعى رحمه 
الله قال : ولو رهن عنده رهنا على مائة » فادعى آن المرتهن أقر بقبض ثىء 
من الحق أو قال : قد أقبضته بعض الحق آو قامت البينة بذلك » فالقول 
فالقول قول المرتمن فى قدره ٠‏ فان لم بحلف قام وارثه مقامه ٠‏ 


مذ 


) والثانى ) يد تصح هذه الشهادة لذن البينة سميت بينة لأنها تين 
ما شهدت به » وهذه ما بانت » ومن قال بهذا أول مأ قاله الشنافعى رحمه الله 
على أنه أراد اذا شهدت البينة على اقرار المقر بشىء مجهول فان الشهادة 


فرع اذا ادعى على رجل ألف درهم فقال المدعى عليه : على له 
ثىء » فهو كمال لى أقر له بشىء ابتداء » فيطالب ببتفسيره على ما مضى » 
كان امتنع من التفسير جعله الحاكم ناكلا ٠‏ قال الشيخ أبو حاممد : ويحلف 
الحاكم المدعى أنه أراد بقوله : له على ثىء آلف درهم » وأته يستحق ما ادعأه 
عليه » فان قال : أردت .به درهما قيل المقر له ما يقول » فان قال : تعم أراد 
هذا باقراره » ولكن لى عليه ألف درهم قيل له : خذ هذا الدرهم وحلفه 
على الباقى » وان قال المدعى : ما أراد باقرازه بالثىء بالدرهى » وانما أراد 
الألف التى أدعيت عليه فقد ادعى عليه شيئين أحدهما : الألف والثانى : أنه 
اعترف له به ٠‏ 


قال الشيخ أبو حامد : فله أن يحلفه على شيئين : أنه لم يرد بقوله.: 
له على ثىء آلفا » وآنه لا يستحق من الألف الا درهما » ويحلفه يمينا واحدة 
لأنهما حقان لشخص واحد ٠‏ وان فسر اقراره بجنس غير الدراهم ٠‏ بأن 
قال له : على ثوب أو عبد قيل للمدعى ما يقول فان قال : نعم أراد به هذا 
ولى عليه هذا والألف الدرهم أيضا » ثبت له ما أقر له به » وحلف المقر على 
الألف الدرهم المقر .بها عليه ٠‏ 


وان قال المقر : صصدق أنه أراد بقوله : له على ثىء هذا الذى فسره 
ولكن مالى عليه هذا » وانما لى عليه ألف درهم » بطل اقراره بالثوب لأنه 
كذيه وحلف المقر آنه لا يستحق عليه ألف درهم » وان قال امقر له : كذب 
فى التفسير بل آراد بقوله : له على شىء الألف الدرهم التى ادعيت فقد ادعى 
عليه شيئين ألف درهم والاعتراف بها فيحلف المقر يمينا واحدة أنه ما أراد 
بقوله : له على ثىء آلف درهم » وأنه لا يستحق عليه آلف درهم » ويسأل 
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امقر له عما فسر به المقر اقراره » فان قال : هو نى أخذه » وان قال : ليس 
لى بطل الاقرار له 


فسرع وان قال : له على مال » طولب بتفسيره » فاذا قسره 
بما يقع عليه اسم المال وان قل » قبل منه ٠‏ والكلام فى الرجوع الى المقر 
له على ماضى فى الاقرار بالثىء فان فسره بخمر أو خنزير أو كلب معلم 
أو جلد ميتة قبل الدباغ أو سرجين لم يقبل وجها واحدا » لأن ذلك وان وقم 
عليه اسم الثىء فلا بقع عليه اسم المال ٠‏ هذا مذهينا ٠‏ 


وقال أبو حنيفة : اذ قال له على مال فلا يقبل فى تضصيره الا المال 
الذى يجب فيه الزكاه ٠‏ واختلف أصحاب مالك: رحمه الله فيه فمنهم من قال 
كقولنا » ومنهم من قال : لا يقبل آقل من نصاب هى الزكاة من نوع أ:والهم ٠‏ 
ومنهم من قال : لا يقبل منه الا ما يستباح منه البضع أو ما تقطع به 
بد السارق ٠‏ 


دليلنا أن اسم المال بيقع على القليل والكثير » مما نتمول فى العادة » 


فسرع وان قال : له على مال عظيم أو كثير آو جليل أو نفيس 
أو عظيم جدا أو عظيم عظيم » فانه لا يتقدو بمقدار » بل اذا فسره بما يقع عليه 
اسم المال قبل منه » واختلف أصحاب أبى حنيفه فمنهم من قال : لا يقبل 
آأقل من عشرة دراهم » وقيل : انه مذهب أبى حنيفة : وقال أبو بوسف 
ومحمد : لا يقبل منه أقل من مالتى درهم ومنهم من قال : لا إيقبيل 
منه أقل من قدر الدية ٠‏ 


وقال الليث بن سعد : لا يقبل منه أقل من اثنين وسبعين درهما لقوله 
تعالى : « لقد نصركم الله من مواطن كثيره » وكانت غزوانه صلى الله عليه 
وسلم اثنين وسيعين ٠‏ 


هكم 0 


| دليلنا. أن ما من قدر من المال الا وهو عظيم وكثير بالاضافة البى ما 
هو دونه » فقبل تفسيره كالذى سلمه كل واحد منهم ٠‏ وما احتج به الليث 

فسرع وان قال : له على أكثر من مال فلان » أو أكثر من المال 
الدى بيد فلان » رجع فى تفسيره اليه » فاذا فسره بآى قدر من المال قبل 
منه » سواء فسره بمثل حال فلان » أو بآقل منه » وسواء علم مبلغ ما لفلان . 
أو لم بعلم » لأنه يحتمل أن قوله أكثر » أى أكثر من مال فلان نفعا لكونه 
حلالا » أو لكونه فى الذمة ٠‏ 

وان قال : له على أكثر من مال فلان عددا أو على له مال عدده أكثر 
من عدد مال فلان فان أقر أنه يعرف قدر مال فلان ازمه قدر مال فلان » 
م ل ا الل 

ل ل ل ا ل ا ا 
مال فلان ».ورجع ة فى الزيادة عليه اليه . وان قال : لا أعلم قدر مال فلاك 
قبل تفسيره » وان كان بأقل من مال فلان ٠‏ لأنه اذا لم يعلم قدر مال فلان 
فقد أقر يمجهول فرجع فى تفسيره اليه » قال الشافعى رحمه الله : فان أقام 
المقر له بينة آن المقر بعلم قدر مال فلان وهو كذاء لم أقبل هذه البينة » بل 
لا .يازمه الا ما أقر به إلأنه يجوز أن يكون قد عرف مال فلان ثم اعتقد بيد 
ذلك أنه قد ذهب بعضه » ولا ندرى كم ذلك البعض » وكل من أقر بشىء 
فانه بلزمه ما بحقق اقراره فيه » ويرجع فى المحتمل اليه » وهذا محتمل 
فكان القول فيه قوله ٠‏ ظ 

قال المصلف رحمه ألله نعالى 

فصسل وان قال له على مال ففسره بما قل او كثر قبل لان 

اسم المال بقع عليه وان قال له : على مال عظيم أو كثير قبل فى تفسسيره 


القليل والكثير لان ما من مال الا وهو عظيم وكثير بالاضافة الى ما هو 
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دونه » ولأنه يحتمل أنه آراد به أنه عظيم أو كثر عنده لقلة ماله أو لفقر 
نفسه » فان قال له على اكثر من مال فلان قبل ف بيانه القليل والكثر 
لأنه يحتمل أنه يريد أنه أكثر من مال فلان لكونه من الحلال أو اكثر بقاء 
لكونه فى ذمته . ش 


فصل وان قال له على درهم لزمه درهم من دراهم الاسلام 
وهو سسنة دوائق » وزن كل عشرة سسبعة مثاقيل فان فسره بدرهم طبرية 
كطيربة الشسام وهو دوانق فان كان ذلك متصلا بالاقراد قبل منه كما 
الو قال : له على درهم_الآدانقين_وان كان منفصلا نظرت فان كان الافرد فى 
غير الوضوع الذى يعامل فيه بالدراهم الطبرية لم يقبل » كما لا يقبل 
الاستثناء المنفصل عن الجملة وان كان فى الموضع الذى يتعامل فيه بالدراهم 
الطبرية ففيه وجهان . 


( أحدهما ) وهو المنصوص آنه بقبل لأن اطلاق الدراهم يحمل على دراهم 
البلد كما يحمل فى البيع على دراهم البيع . ش' 

( والثانى ) آنه لا يقيل ويلزمه درهم من دراهم الاسبلام » لآنه اخبسار 
عن وجوب سابق بخلاف البيع فانه ابجاب فى الحال » فحمل على دراهم 
املوضع الذى يجب فيه ٠.‏ وان قال : على درهم كبير لزمه درهم من 
دراهم الاسلام » لآنه درهم كبير فى العرف فان فسره بما هو أكبر وهو 


الشسرح قوله ( كطبرية الشام ) يعنى الدراهم المطابقة لدراهم 
طبرستان مضروبة فى الشام » وقد جاء فى كتابنا ( النقود الاسلامية ) ٠‏ 

ما يأتى : 

ان النقود كانت مضبوطة بقيمتها الحقيقية وغزم: ونمصته]3 
فكأنها سلعة دقيقة الوزن جميلة الشكل صغيرة الحجم كريمة المعدن ضمنت 
الدولة توافر أولئك العناصز فيها بتدخلها فى سكتها خالصة من كل زيف 
أو تطفيف ٠‏ 


اا" 


ونزيد على ما أوردنا من أدلة ذلك أنهم كانوا يحكمون على من زيفها ‏ 
بنقص فى وزنها أو تخليط فى نوع معدنها . بقطع اليد الأنه قد سرق الجزء 
الذى نقصه ء ثم طبع خاتم الدولة ( المقلد ) للتعمية على المتداولين الذين 
يعلمون أوزان النقود التى تضربها الدولة فى سائر أنواعها ( أعنى الكسروية» 
والعمرية » والسميرية » والهبيرية » والخالدية » واليؤسفية والمكروهة ) الى 
آخر آنواعها التى ستأتى على بيانها منفصا بينا ان شاء الله ٠:‏ 


قال البلاذرى فى كتاب ( فتوح البلدان ) : 


حدثنى محمد بن سعيد الواحدى عن كثير بن زيد عن المطلب ين عبد الله 
ابن حنطب : أن عبد الملك .بن مروان أخذ رجلا يضرب على غير سكة المسلمين 
فأراد قطع هده » ثم ترك ذلك وعاقبه ٠‏ ( قال المطلب ) فرأيت من بالمدينة من 
شيوخنا حسنوا ذلك من فعله وحمدوه ٠‏ قال الواقدى : وأصحاينا يرون 
فيمن نش على خاتم الخلافة المبالغة فى الأدب الشهرة ٠‏ ولا يرون 
عليه قطعا » وذلك رأى أبى حنيمة والثورى وقال مالك وابن أ ذلب 
وأصحابهما : نكره قطع الدراهي اذا كانت على الوفاء(١©‏ وتتهى عنه لأنه 
من الفساد ٠‏ وقال الثورى وأبو حنيفة وأصحابه : لا بأس بقطعها اذا لم 
يضر ذلك بالاسلام وآهله » حدثنى عمر الناقد قال : حدثنا اسماعيل 
اين ابراهيم عن ابن عوف عن ابن سيرين : أن مروان بن الحكم أخذ رحلا 


: قال الآب انستاس الكرملى عضو المجمع الملكى للغة العربية‎ )١( 

المراد بقطع الدراهم نزع شىء منها انتفاعا به لنفسن القاطع » حتى أن 
بعض همؤلاء السراق يبردون الدراهم والدنانير لينتفموا بتلك الببرادة 
المسروقة . قال محمد نجيب المطيعى : وفى تعليق الكرملى نظر » اذ المتبادر 
من مفهوم النص المروى لا يقتصر على أن القطع يعنى النزع © ولكن العبارة 
تفيد بدلالتها ما هو أعم وأشمل وأعنى الضرب والسك »؛ فيكون القطع 
هو القطع من المعدن أو التبر وتحويله بالسك الى نقود فيكون قد نقص 
أو ( قطع ) جزءا من المقدر له بريد التطفيف » ومن هنا بيتوجه قول الثورى 
وأبى حنيفة : لا بأس بقطعها مع الو فاء أى بضربها » لأآن النقود متداولة بقيمتها 
الحقيقية فيكون ضربها مع الوفاء ولو قلد الضارب خاتم الدولة ونقشها به 


يفف 


بقطم الدراهم فقطع هده فبلغ ذلك زيد بن ثابت(22 فقال : لقدعاقبه ٠‏ قال 
اسماعيل : نغير دراهم فارس » وقول ابن خلدون فى المقدمة يوضح هذا 
الذى بلغ حد البدهسات فى علم النميات تاماه مسعندصسة11 من كون 
التقود كانت تنعاطى بقيمها الحقيقية قال : وهى الختم ( أى السكة ) على 
الدراهم والدناسر المتعامل بها بين الناس بطابم حديد تنقش فيه صور أو 
كلمات مقلوبه ويضرب بها على الدنانير أو الدراهم بوزن معين يصطلح 





مبالغة فى الادب مع الخليفة والشهرة لاسمه ‏ أعنى الخليفة ب مجرد عمل 
لا بقيد منه صانعه شيئًا فان نهى عنه كان ذلك سدا لذريعة الفساد 
والسرقة والتطفيف والجراأة على هببة الخلافة بتقليد الخاتم مع النية » وكل 
طريقة ما وصلت اليه اساليب علم الاقتصاد فى العصر الحديث لاعتبارات 
سستاتى على بيانها وعلى الفرق بين طربق التعامل عندهم وطرق التعامل 
وابن ابى ذئب وآصحابهما : تكره قطع الدرهم اذا كان على الوفاء وننهى عله 
لأنه من الفساد »© وتفسر ذلك روابة الواقدى « عن ابن أنى الرناد عن. 
أبيه : أن عمر بن عبد العزيز أتى برجل يضرب على غير سكة السلطان 
فعاقبه وسحنه وأخذ حديده فطرحه فى النار » ويفسيره أيشضا قول 
الواقدى : « واصحابنا يرون قيس نقشن على خاتع الخلاقة لبالفة ق الادب 
والشهرة ولا يرون فى ذلك قطعا » . وهلا انما بفيد أن القطع نوعان : 
الفقهاء فى اطلاق اللفظذ ‏ ونوع « بنزع شىء منها انتفاعا به لنفس القاطع » 
وبرد النقود للانتفاع بتلك البرادة المسروقة » وهذا هو تحرير الموضوع 
فق تر "كن “يزول الامسعال _الوازة:بعلته: من اناخة القطم_منبت الآلى+ 
الاحلاء ٠‏ 


)١(‏ زيد بن ثابت كاتب الوحى وجامع القرآن وعالم الفرائض ©» وهو 
أحد الصحابة المتنصدرسن للدعوة والممشربن بالددن الحنيف والعالمين بأدق 
أحكامه » ويبدو أن عقليته كانت رياضية من النوع الممتاز » ولذا فقد نيم 
الفرائض يوم لم يكن لها مرجع من كتاب غير القرآن وترجمانه فى هذا الباب 
زبد ثابت ( رفى الله عله ) . 


اذك 
١8(‏ المجموع ج573 ) 


ا ا ا ا تفدر أشخاصها نكون التعامل 
بماوزنا. ' : 


على أنه لا يفوتنى ثم أن آنوه بما يرى ابن خلدون فى النقود المضرويهء 
والتى عليها خانم الدولة وصور وقائعها ا مشهوره أو رموزها ذات المعانى 
البالغة من دلالة على التقدم والمدنية التى أخذت الأمة بأسبايها ٠‏ 


ونعود الى موضوعنا الأول وهو أهم عنصر فى هذا المبحث » عثرت 
فى كلام ابن خلدون على ما يفيد أن العرب اتخذوا النقود الرمزية 
( أحيانا ) فكيف كان ذلك ٠‏ لأجل أن نبسط كلام ابن خلدون يحسلن 
أن.نأتى على تحديد الرمزية فى النقود جتى لا يغيب عن هذا البحث شىء 
شبعى أن يلم ان ريه علي اعرد 

النقود هى الأشياء التى اصطلح الناس فيما 00 قبول التايل 
يا له نايل ١‏ لعترورة اسيك منادلتها يدورها بعند؛ الحاجة الن 'منء 
من السلع أو الأعيان التى تعد من مقومات الحياة الافسانية » فمى 
وسيلة التبادل » ومن هنا كان. كل ما أحله المجتمع هذا المحل من الاعتبار 
نقودا بقطع النظر عن المعدن الذى أخذ منه أو تكييف السبب الذى من 
أجله صر النوع وسيلة للتعامل ومقياسا للقيم وواسطة للتيادل + وهى 

تنقسم الى قسمين تقود ورضشضة ؛ وهى لم تكن عند القدماء فى اي 
كنا هي الات اليوم عددة » بل كانت نستعمل لتلافى المضار النا 
عن تغيير زنة النقود ومثاقيلها 6 وكانت فى حقيقتها شهادات 0 0 
الصيارفة للمودعين تفودهم لاننات حقهم فيما أودعوه من وزن المعادن » 
وكانت هذه النقود الورقية أو على الأصح هذه الشهادات ذاتية 
فى أول الأمر نم صارت لحاملها فغدت كالتقود فى تداول ملكيتها من 
بد الى بد ٠‏ وقد عرف النقود الورقية صيارفة البابليين » اذ استعملوا هذه 
الشهادات الى القرنك السادسس: قبل المبتلاد 4 ثم كانت معروفة لدى. سكان 
الصين الى القرن التاسع الميلادى وتكلم عنها الرحالة ابن بطوطة فى 
« تحفة النظار فى غرائب الدٌمصار وعجائنب الأسفار » 
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ومن هنا يمكن فهم محاولة عبر بن الخطاب اخراج نقود من جلود 
اليل بسكن طبع خاتم الد ولة علمها واحتساب قيمة لها اسمية أو كشهادة 
تعطى عن الأموال المودعة فى ست المال ٠‏ وقد روى. هذه المحاولة ب 
أعنى محاولة عمر صنع النقود من الجلود . البلاذرى بسنده عن الحسن.(1) 
قال : قال عر : هممت أن أجعل الدراهم من جلود الابل ٠‏ فقيل له : اذن 
لا بعير » فأممسك ٠‏ 


٠‏ التوع الثانى : وهو النقود المعدنية وهى اما متداولة بقيمة اسمنة 
فهى قريبة من النقود الرمزية كالورق واما متداولة بقيمة حقيقية كما هو 
الشأن عندهم والنقود الممدنية الأولى ثبت استعمالها فى صددر 
الاسلام » الا آنهم كانوا يتبينون خط استعمالها فيتلافونه سريعا ٠‏ قال 
العلامة ابن خلدون فى الفصل الخاص ب ( السكة ) من المقدمة : 


( تنبيه ) ولنحتم الكلام فى السكة بذكر حقيقة الدرهم والدينار 

فى المقادير والموازين بالافاق والأمصار وسائر الأعمال » والشرع 
قد تعرض لذكرهما وعلق كثيرا من الأحكام بهما فى الزكاة والأكحة 
والحدود وغيرها » قلا بد لهما عنده من خقيقة ومقدار إنشين فى تقديرم ' 
وارادته » وتحرى عليهما أحكام دون غير الشرعى منهما » فاعلم أن الاجماع 
منعقد مند صدر الاسلام وعهد الصحابة والتابعين أن الدرهم الشرعى 
هو الذى زد العشرة منه سبعة مثاقيل من الذهب والأوقية منه أربعين 
الخالص اثنتان وسبعون حبة من الشعير الوسط ٠‏ فالدرهم الذى هو 
سسعة أعشار خمسون حمة اوخسما حمة 4 وهذه المقادير كلها ثانتة 
)1( الحسن المبصرى الفقيه والواعظ والتابعى المشنهور 2 بدل على 
أبن عبيد عن الحسن . وهذه السلسسلة بعض أسسالئيد الحسن البصرى وان 


نفف 


1 بالاجماعء فان الدرهم الجاهلى كان بسينهم على أفواع أحودها : الطيرى 
وهو ثمانة دوانق » والبغلى وهو أربعة دواتق » فجعلوا الشرعى بينهما 
سنة دوائق » وكانوا بها بوجمون الزكاة فى مائة درهم بغلية » وماكئة 
طبرية وخمسة دراهم وسطا ٠‏ ا شْ 


وقد اختلف الناس : هل كان ذلك من وضم عبد الملك أو اجساع 
الناس بعد علية كما ذكرناه » ذكر ذلك الامام أبو سليمان الخطابى فى 
كتاب ) معالم السسنن ) 6 وأبو الحصسسن الماوردى فى (.الأحكام 
السلطانية ) » وأتكره المحققون من المتأخرين لما يلزم عليه أن يكون 
الدرهم والدينار الشرعيان مجهولين فى عمد الصحابة ومن بعدهم » مع 
تعلق الحقوق الترعية بهما فى الزكاة والأتكحة والحدود وغيرها كما 
ذكرناه » والحق أنهما كانا معلومى المقداز فى. ذلك العصر لجريان الأحكام 
يوم دن بسسا يتعلق بهما من الحقوق » وكان مقددارهما 
غير مشخص "2 فى الخارج » وان كان متعسارفا بينهم :بالحكم الشرعى 
المتقرر فى مقدارهما ووزنهما » حتى استفحلت الدولة الاسلامية وعظمت 
أحوالها » ودعا الحال الى تشخبصهما فى المقدار والوزن كما هو عند 
الشرع ليستريحوا من كلفة النقدين 29 وقارن ذلك أيام عبد الملك » 
فشخص مقدارهما وعينهما فى الخارج كما ( فى الذهن7؟ ) ونقش غليهنما 
المسكة بأسمه ونازيخه اثر الشهادتين الاسانتين » وطرح اللقود الجاهلية 
رأسا حتى خلصت ونقشت عليهها سكته » وتلاثى وجودهما ٠‏ وهذا هو 
الحق الذى لا محيد عنه » ثم بعد ذلك وقع اختيار أهل السكة 
فى الدولة على مخالفة المقدار الشرعى فى الدينار والدرهم » واختلفت فى 
ذلك الأقطار والآفاق ورجم الناس الى تصور مقاديرهما الشرعية ذهنا » 





)١(‏ هذا ما فى طبعة باريس وطبعة بولاق للمقدمة » أما طبعة بيروت 
فواردة « مستخص »© والصحيح « مشخص © . 
(9) فى طبعة بيروت من كلفة التقدير .. 


أو الذهنية . ْ 0 


أشى 


كما فى الصدر الأول »؛ وصار أهل كل أفق ,ستخرج ون الحقوق 
الشرعية من مس كتهم بمعرفة النسبة التى بينها وبين مقاديرها الشرعية ٠‏ 
وآما وزن الدينار باثنتين وسبعين حبة من الشسعير الوسط فهو الذى تقله 
المحققون » وعليه الاجماع » الا ابن حزم فانه خالف ذلك وزعم آنه أربع 
وثمانون حبة ٠‏ نقل ذلك عنه القاضى عبد الحق » ورده المحققون وعدوه 
وهما أو غلطا وهو الصحيح ٠‏ الله بحق الحق يكلماته ٠‏ وكذلك تعلم أن 
الأوقية الشرعية ليست هى المتعارفة بين الناس » الأن المتعارفة مختلفة باختلاف 
الأقطار » والشرصة متحدة ذهنا لا خلاف فيها ٠‏ والله خلق كل شىء فقدره 
تقديرا » ٠‏ انتمى ٠‏ ش 


مس ألة قال ابن بطال الركبى فى شرح غريب المهذب : قوله 
(ستة دوانق ) جمع دانق وهو سدس درهم » ويقال : ودائق بفتح 
النون وكسرها ؛ وربما قالوا : دائاق » كما قالوا للدرهم : درهام ٠‏ و3وله 
( الدرهم البغلى ) وزته ثمانية دوانق » والدانق منه أربعة قراريط مشبه 
بالدرهم الذى يكون فى بد البغل ٠‏ أ ه والطبرية نسبة الى طبرستان 
وليس الى طبرية وائما النسبة اليها طبرانى فاين جرير الطبرى من طبرستان 
والحافظ الطبرانى صاحب المعاجم من طبرية والدرهم البغلى والشهليلى 
كبيران. ؛ وقال بعض المسايخ : لعله أن يكون نسب الى بغلان بلد ببلخ 
كالنشي الى السزين قال قرسة 2 مر ,على 'الصحع + 


أما الأحكام فانه ان قال : لملان على درهم فان كان فى يلده 
إنتعاملون فيه بالدراهم الوازنة » وهى دراهم الاسلام » التى فى كل 
درهم منها ستة دوانيق » وكل عشرة منها فبها وزنث سبعة مثاقيل © 
فاته بلزمه درهم من دراهم الاسلام » لأن اطلاق الدراهم نصرف الى 
الدرهم الوازنة » فان فسره بدرهم ناقص كدراهم طبرية التى وزن كل واحد 
أربعة دوانيق أو دراهم خوارزم أو ريالات السعودية أو دينارات اتحاد 
لامارالت الثرية الى جنيع كن واامنة نيعب انها فى وان 
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النقد » لتباع بغير جنسها ؛ فان كان ذلك منفصلا عن اقراره لم يقبل 
منه الا ما يستباح به البضع أو ما تقطم به يد السارق دليلنا أن اسم 
ا مما يتحول فى العادة فقبل تفسيره فيه 
ل ره ظ 


فسسسسرع وان قال : له على مال عظيم أو كبير أو جليل أو تفيس 
أو عظيم جدا أو أعظم عظيم ٠‏ فانه لا نتقدر بمقدار » بل اذا فسره يما 
بقع عليه اسم المال قبل منه ٠‏ واختلف أصحاب أبى حنيفة » فينهم 
من قال : لا تقبل منه آقل من عشرة دراهم وقيل : انه مذهب أبى حليفة ٠‏ 
وقال أبو بوسف ومحمد : لا يبز منه أقل من ماكتى درهم ومنهم من قال : 
لا يقبل مننه آقل من قدر الدية ٠‏ 


وقال اللث بن سعد : لا يقبل منه أقل من اثنين وسبعين لقوله 
تعالى : « القد نصركم الله فى مواطن كثيرة » وكانت غزواته صلى الله عليه 
وسلم اثنتين وسسيعين ٠‏ 1 


دليلنا أنه ما من قبن من المال الا وهو عظيع وكبير بالاضافة الى 
ما هو دونه فقبل تفسيره كالذى سلمه كل واحد منهم ؛ وما احتبج به 
الليث بن سغد فانه لا حجة فيه لأن ذلك ليسن بحد لأقل الكبير » 
ولا يمتنع وقوع الكبير على أقل من ذلك ٠‏ 


فسرع وان قال : له على أكثر من مال فلان أو أكثر من المال 
الذى بيد فلان رجم فى تفسيه اليه » فاذا فسره بأى قدر من المال 
قبل منه سواء فسره بمثل مال فلان أو بأقل منه » وسواء علم مبلغ مال 
فلان أو لم يعلم لأنه يحتمل أن قوله أكثر أى أكثر من مال فلان تفعا لكو نه 
حلالا » أو لكونه فى الذمة وان قال : له على أكثر من مال فلان عددا 
أو على له مال أكثر من عدد مال فلان + فان أقر أنه بعرف قدر مال . 
فلان ازمه قدر مال فلان » ورجع فى الزيادة اليه » فبأى قدر فسر 


ما" 


الزيادة من المال قبل منه لأنه يحتمل ما قاله + كما قررنا فى. شرح 
الفصل قبله ٠‏ والله تعالى أعلم ٠‏ 


اذا نمت هذا فانه لو قال : لفلان على درهم فان كان فى بلد يتعاملون 
فيه بالنةود العينية الوازنة وتسمى دراهم الاسلام لأنها على الوفاء فى 
وزنها وطيب. معدنها لذا فانها وهى التى كانت فى ريام الدولة الاسلامية 
الاأسلام » لأن اطلاق الدراهم ينصرف الى الدراهم الوازنة ٠‏ فان فسره 
أو دراهم خوارزم التى وزد كل درهم أربعة دوانق وتصف فان كان ذلك 
منفصلا عن اقراره لم يقبل منه لأن اطلاق الدراهم ائما ينصرف فى 
اليلد الذى بتعامل فيه بالدراهم الوازنة البها # وان كان متصلا باقراره 
قبل منه » كما لو قال : له على درهم الا دانقين ٠‏ وحكى ابن الصباغ عن 
بعض. أصحا ينا أنه قال : هل يقبل فيه ذلك ؟ فيه قولان) » كما لو قال : 
على له ألف درهم فيضتها وليس بص حيح 6 إذن. الدراهم بعس بها عن 
الوازنة والناقصة » وانما حمات على الوازنة » لأن عرف الاسلام قائم بها » 
وأما اذا كان المقر ببلد يتعاملون فيه بالدراهم الناقصة الوزث عن 
دراهم الاسلام فقد قال الشسافعى رحمه الله فى كتاب الاقرار والمواهب: 
اذا قال : له عبلى مائة درهم عنددا فهى وازنة ٠‏ قال ابن الصباغ ومعنى 
ذلك أنه اذا كان فى البلد يتعاملون بالوازنة فقال عددا اقتفى أن دكون 
قال ١‏ لصئف رحمه الله تعالى 

فصل وان قال له على دراهم ففسرها مزيفة لا فضة فيها لم 
يقبل لأآن الدراهم لا تنناول مالا فضة فيه وان فسرها بدراهم مغشسوشة 
فالحكم فيها كالحكم فيمن آقر بدراهم وفسرها بالدراهم الطبرية وقد بيئاه » 
وان قال : له على دراهم وفسرها بسكة دون سكة دراهم الملد الذى أقر 


> 


فيه ولا تنقص عنها فى الوزن فالمخصوص إنه بقبل منه وقال المزنى : 
ف يقغبل منه لأن اطلاق الدراهم يقنفى سكة البلد كما يقتفى ذلك فى المبع 
وهذا خطا لآن البيع ايجاب فى الحال فاعتير الموضيع الذى يجب فيه * 
والاقرار اخبار عن وجوب سابق وذلك يختلف فرجع اليه » ٠‏ 
النسرح قال ابن القوطية : « زافت الدراهم تزيف زيفا بارت ٠‏ 
ولعله لرداءتها ودرهم زيف وزائف مثل ناقص ونقص » اذا لم تجز بأن تكون 
رصاصا أو فحاسا مغشوشا وزيفتها آنا » 1 ه ٠‏ وقال فى اللسان : 
الزف من وصف الدراهم شال : زافت عليه دراهمه أى صارت مردودة 
لغش فيها ٠‏ وقال امرقٌ القيس : ظ 
| كأن صليل المروحين تصده صليل سيوف ينتقدن بعبقرا 
وقال : 


ترى القوم أشباها اذا نزلوا معا وفى القوم زيف مثل زيف الدراهم 
وقال ابن برى الشاعر : لا تعطه زيفا ولا تبهرجا ٠‏ ْ 
واستشهد على الزائف بقول هدبة : 
رى ورق الفتيان فيما كأنهم دراهم منها زاكيات وزيف 
وفى حديث ابن مسعود « أنه باع ثغابة بست المال وكانت زهوفا 
ْ وقسية » أى ردشة ٠‏ وزاف الدراهم وزننها جعلها زيوفا ٠‏ 
وروى عن عمر أنه قال « من زافت عليه دراهمه فليأت بها السوق 
وليشتر بها سحق ثوب ولا يحالف الناس عليها أنها جياد » : 
والزيافة من النوق المختالة ٠‏ ومن الحمام آنثاه تمشى مدلة بين ددى 
الذكر ٠‏ ظ : 
والزيف الافريز أى الطنف الذى يحيط بجدار البيت. من أعلا قال 
عدى بن زيد : 


+لم؟ 


تركونى لدى قصور وأعرا ض قصور نزنفهن مراقى 


قوله ( بدراهم مغشوشة ) مأخوذ من الغش بالكسر » وهو ضد 
النصيحة » وقيل : مأخوذ من الغشش وهو المشرب الكدر قال ابن الأعرابى 
يك 


ومنهل تروى به من غير غشش 
وفى الحديث « من غش فليس منا » ٠‏ 


منقوشة بتحاويف غائرة كالقالب يصب عليها أو يضرب بها وجمعها سككء. 


أما الأحكام ذانه اذا كان قد أقر بدراهم زيف نظرت » فان فسرها 
ذلك باقراره أو وصله » الآن النحاس والرصاص لا تسمى دراهم ٠‏ 


وان فسرها بدراهم فضة مشوشة برصاص أو نحاس فاختلف أصحاينا 
فيه فقال القاضى أبو الطيب : يقبل منه سواء وصل ذلك باقراره 
أو فصله » لأن الشافعى رحمه الله قال : ولو كان من سكة كذا 
وكذاه صحدق مع يمينه كانت أرآ الدراهم أو أوسطها قال القاضى : وأرآ 
الدراهم آى المعشوشة ٠‏ 


وقال الشبخان أبو اسحاق الشيرازى وأبو حامد الاسفراينى : 
كه حكم النقص فان وصلها باقراره قبل » وان لم يصلها لم يقبل » 
لآن الشسافعى رحمه الله قال : لو قال : له على درهم ثم قال : تقص أو زيف 
لم يصيدق ء وما احتج به القاخنى فانها تعود ال “أدى الدراهم سكة ع 
ولذأن الدراهم المغشبوشة خارجة من ضرب الاسلام كالتقص ٠‏ قال 
ابن الصباغ : فان كان المقر فى بلد يتعاملون فيه بالدراهم المفشوشة فينبغى 
اذا أطلق آلا بلزمه الا منها كما قلنا فى النقص ٠‏ 
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فسرع وان قال 8 غصيته ألف درهم أو عندى له ألف درهم 


المذهب أنه لا يقبل منه كما لو قال : له على آلف درهم ٠‏ 


وقال أبو حنيفة : يقبل فى الغصب والوديعة ٠‏ 


دليليك إن الاسم يقتضى الوازنة غير الزيف » فلم ,يقبل ما يخالف 
الاسم ٠‏ كما لو قال : له على ألف درهم ٠‏ ؛ 


فرع وان قال : : له على ألف درهم ثم فسرها يسكه دراه 
البلد قبل منه » وان فسرها بغير سكة البلد فالمتصوص أنه يقبل منه ٠‏ 


وقال المزنى : لا شبل منه » لأن اطلاق الدراهم منصرف الى مسكة 
دراهم البلد كما قانا فى البيع » وليس بشىء ؛ لأن الاقرار اخبار ٠‏ فاذا 
كان مطلقا قبل تفسيره بما يحتمله بخلاف البيع » فانه ايجاب فى الحال » 
فاعتبر فيه عرف البلد ٠‏ 


قال المصئف رحمه الله تعالى 


اقصسل وان اقر بدرهم فى وقت ثم أقر بدرهم فى وقت آخر 
لزمه درهم واحد لأنه أخبار فيجوز أن يكون ذلك خبرا عما أخير به 
فى الأول ولهذا لو قال : رأبت زيدا نم قال رايت زيدا لم يفتض أن يكون 
الثانى اخبارا عن رؤية ثانية وان قال : له درهم من ثمن ثوب ثم قال : له 
على درهم من ثمن عبد لزمه درهمان » لأنه لا يحتمل أن يكون الثانى هصو 
الأول ٠‏ وان قال له على درهم تزمه درهمان لآن الواو تقنضى أن يكون 
المعطوف غير المعطوف عليه ٠‏ وان قال له على درهم ودرهمان لزمه ثلاثة 
دراهم لا ذكرنآه ٠‏ وان قال له على درهم لزمه درهم واحد . وان قال 
لأمرنه أنت طالق فطالق وقعت طلقتان واختلف أصحابئنا فى ذلك . . 
فقال أبو على بن خيران رحوه الله : لا فرق بين الملسئلنين فجعلهما على 
قولين ومنهم من قال : ,لزمه فى الاقرار درهم وفى الطلاق طاقتان والفرق 
بينهما أن الطلاق لا يدخله التفصيل والدراهم يدخلها التفصيل فيجوز أن 
بريد : له على درهم فدرهم خير مله وان قال : له على درهم ودرهم. لزمه 
ثلاثة دراهم ٠‏ وان قال أنت طالق وطالق وطالق ولثم بنو شيئا ففيه قولان ٠‏ 


تخا 


( احدهما ) انه بقع طلقتان . 


( والثانى ) انه بيقع ثلاث طلقات فنقل ابو على بن خبران جوابه فى 
الطلاق الى الاقرار وجعلهما على قولين » ومن أصحابنا من قال : يقع طلقتان 
فى احد القولين . 


وى الاقرار بلزمه ثلانة دراهم قولا واحد. » لأن الطلاق بدخله التاكيد 
فحمل التكرار على التاكيد » والاقرار لا بدخله التائيد فحمل التكرار على 
المند . وان قال : له على درهم ذوق درهم أو درهم تحت درهم واحد 
لأنه يحتمل أن يكون فوق درهم أو تحت درهم فى الجودة » ويحتمل فوق 
درهم أو تحت درهم لى فلم يلزمه زبادة مع الاحتمال ٠.‏ وان قال : له على 
درهم مع درهم لزمه درهم لأنه ,يحتمل مع درهم لى » فلم بلزمه ما زاد مع 
الاحتمال وان قال له على درهم قبله درهم أو بعده درهم أزمه درهمان 
لآن قبل وبعد تستعمل فى التقديم والتاخير فى الوحوب وان قال : آله 
درهم فى عشرة فان اراد الحساب لزمه عشرة لأن ضرب الواحد فى عشرة 
عشرة وان لم برد الحساب لزمه درهم لأنه يحتمل ان له على درهما مختلط 
بعشرة لى » وان قال : له على درهم بل درهم لزمه درهم لأنه لم يقر باكثر 
من درهم » وان قال : له على درهم بل درهمان لزمه درهمان . وان قال : 
له على درهم بل دينار أزمه الدرهم والدينار » والفرق بينهما أن قوله “ 
بل درهمان ليس برجوع عن الدرهم لأن الدرهم داخل فى الدرهمين » وانما 
قصد الحاق الزيادة به وقوله بل دينئار رجوع عن الدرهم واقرار بالديئار 
فلم يقبل رجوعه عن الدرهم فلزمه وقبل اقراره بالدينار فلزمه » وان 
وان قال له على درهم فى دينار لزمه الدرهم ولا بلزمه الدبئار لأنه يجوز أن 
يكون أراد ٠.‏ فى ديئنار لى » ٠‏ 

الخحد بدرهم وأطلق الاقرار به لم زمه الا درهم واحد الا أن يعترف 
آنه أراد بالثانى غير الأول 2 وبه قال مالك رحمه الله وأبو «وسف ومحمد ) 
وقال آبو حنيفة بلزمه درهمان ٠ ٠‏ 


واختلف الصحابة فيه فمنهم من قال : لا فرق بين المجلس والمجلسين » 
ومنهم من فرق بين المجلس والمجلسين ٠‏ ْ ظ 


انك 


دليلنا أن الاقرار اخبار فاذا أقر ثم احتمل أن يكون الثانى هو 
الأول » واحتمل أن كون غبره 4 فكان المرجعم اليه 6 فلم بلزمه ما زاد 


وان قال : له على دينار من ثمن سيارة ثم قال : له على ديار 
وأطلق لم بلزمه الا دينار واحد ء لأن الثانى يجوز أن يكون هو الأول » 
ويجوز أن يكون غيره ٠‏ فلا يلزمة غير الأول بالشسك ؛ كما لو أطلق الاقرار 
فيهما ٠‏ 

فرع وان قال : له على درهم ودرهم لزمه درهمان. ٠‏ لذن 
الواو لا تحتمل غبر العططف » وحكم المعطوؤف حكم المعطوف عليه » وان 
قال له على درهم ودرهمان لزمه ثلاثة دراهم لما ذكرتاه ٠‏ 


وان قال : له على درهم ثم درهم ازمه درهيان لأن ثم للعطف وان 
قال : له على درهم فدرهم رجع اليه » فان قال : أردت العطف لزمه 
درهمان + وان قال : لم أرد العطف خقد قال الشافعى رحمه الله قبل 
منه » وقال : اذا قال لامرأته : آنت طالق فطالق بلزمه طلقتان ٠‏ 


فنقل أبو على بن خيران جواب كل واحدة منهما الى الأخضرى 6 
وأخرجهما على قولين ٠‏ 


( أحدهما ) يلزمه درهمان وطلقتان » وبه قال أبو حنيفة » لأن الماء 


( والثانى ) لا بلزمه الا درهم وطلقة » لأن قوله يحتمل الصفة والايجان 
فلم بلزمه ما زاد على درهم وطلقة بالشك »؛ وقال سائر أصحاينا : يلزمه 
درهم وطلقتان قولا واحدا » والفرق بينهما أن الدراهم ,يدخلها الممفة 
والتفضيل » فيجوز أن يزيد بدرهم أصعب منه ‏ أى يمت الى العملة 
النادرة ‏ والطلاق ايقاع لا تدخله الصفة والتفضيل ٠‏ 


5" 


وقال أبو على بن خيران فى الافصاح : فوزان الاقرار من الطلاق 
أن يقول : أنت طالق فطلقة ويريد بذلك الصفة » فيقبل منه كما قلنا 
فى الاقرار ٠‏ وان قال * له على درهم ودرهم فالمنخصوص أن بلزمه ثلاثة 
دراهم ٠‏ وقال فى الطلاق : اذا قال : آنت طالق وطالق ؛ فانه يلزمه 
طلقتان » ويرجع اليه بقوله وطالق الأخير ٠‏ فان قال : أردت به تأكيد 
الثانية لم بلزمه الا طلقتان » وان قال : لع آنو شيئا ففيه قولان ٠‏ 


( والثانى ) لا بلزمه ال طلتعيات 6 وال ابو على بن كران جناي 
الاقرار مثل الطلاق فاذ قال : أردت تأكيد الشانى بالشالث لم طزمه 
الا درهمان » وان لم يكن له نية فعلى قولين كالطلاق » وقال سائر 
أصحابنا : قلزمه ثلاثة دراهم بكل حال قولا واحدا © والعرق سنهما أن 
الطلاق بدخله التأكيد للتحريف والارهاب ونؤكد بالمصدر فيقول : أنت 
طالق طلاقا فقسل قوله أنه أراد تأكيده والاقرار لا يدخله التأكيداء 
فلم يقبل قوله آنه أراده ٠‏ 


وان قال : له على درهم ثم درهم ثم درهم لزمه ثلاثة دراهم » وان 
ولا بقل عند سائر أصحاينا لما مضى فى التى قبلها ٠‏ 


فرع وان قال : : له على درهم فوق درهم أو نحت درهم 
أو تحته درهم أو معه درهم أو مع درهم أو قبل درهم أو قبله درهم 
أو ماددرت عدار لي ززم اد للريجة ارقم , +٠‏ فاختلف أصحابنا 
فى ذلك فمنهم من قال : فى الجميع قولان » 


) ا ( يلزمه درهمان الأن هذه الألفاط تقنضى صم درهم اليه 4 
فأفادت ما أفادت حروف العطف 


م 


( والثانى ) لا بازمه ألا ذرهم ٠‏ لأن قوله فوق درهم أو فوقه درهم 
أى فى الحودة ٠‏ وقوله: تحت درهم أو تحته درهم أى فى الرداءة 
أو السهولة » وقوله : : مع درهم أو درم لى ٠‏ 


واكتلف فولة : على درهم أو عليه درهم ؛ وقوله قبل درهم 
أو قبله درهم ؛ أى قبل درهم أملكه » وقوله : بعد درهم أو بعده درهم » 
أَى لمر الى داحتال كا لي بارقدميا اد على تيمم 
بالفعدك م بوسيو امن كال : زمه فى قوله : قبل درهم أو قببله درهم 
ل ا ل ال 
قا و ا ا ب ل ين 
كنوه | الى الآخر ٠‏ 


كال اوس اران : اذا قال : فوق درهم ازمه درهمان » واذا 
قال : ارت يع اد بركوا عبد ره عرصي دسي 
الزيادة 'وافحت يقتفى الدون و 


دليلنا عليهم ما مضى ؛ وان قال له على درهم فى عشرة » فان أراد 
الحساب فى الضرب لزمه عشرة > وان. لم .برد ذلك لم يلزمه الا:درهم ٠‏ 
لأنه بحتما ا سيد 


فرع اذا قال : له على درهم 5 بل درهم لم بلزمه الا درهم 
واحد » وان. قال : على درهم لا بل درهمان لم ,بلزمه الا درهمان » وقال 
زفر وداود : بلزمه فى الأولى درهمان وفى الثانية ثلاثة ٠‏ 

دلبلنا آن الأول :من حسين الثانى » وقد نفى الأول وآثبت الثانى فلم 
بلزمه الا ما أثبته كما لو قال : له على درهمان الا درهم ٠‏ وان قال : له 
على هذا الدرهم وأشار الى درهم » لا بل هذان الدرهمان وأثشار 
الى درهمين آخرين لزمه الدراهم الثلائة لأن الأول غير داخل فى الدرهمين 


لذن 


الأخرى فلزمه الجميع بخلاف قوله : له على درهم » لا بل درهمان » ولم 
شر الى دراهم بأعما نها » فإن الدرهم الأول داخل فى الدرهمين الآخرين٠‏ 


فسرع وان قال : له على درهم بل دينار ؛ أو على درهم لا بل 
قفيز حنطة ازمه الدرهم والدينار والقفيز » لأن الثانى غير الأول فصار 
راجعا عن الأول ؛ مقرا بالثانى » فلم .يقبل رجوعه وازمه حكم اقراره 
الثانى » وكذلك لو قال له على درهم ودينار أو درهم وقفيز حنطة الزمه 
الدرهم والقفيز » لأنه عطف الثانى على الأول فلزمه الجميع » وان قال له 
على دينار وقفيز وحنطة فوقه قال الشافعى رحمه الله : لم يلزمه الا دينار 6 
ووجهه آنه أراد له على دنار قفيز حنطة خير منه » وبأتى فيه قول أبى على 
فى قوله : له على درهم فدرف على ما مضى 


وان قال : له على درهم أو دشار ففبه وحهان حكاهما أبو الطبب 
الطيرى فى العدة ٠‏ 


[لعيا زف يكز اميق فويعم أنه ال رزوت ذا المندمنا.: 
ويازمه تعيينه لأنه لم يقر الا بأحدهما ٠‏ 


( والثانى.) لا بلزمه شىء كما لو قال لزيد ولعمرو : على دينار » وان 
قال : له على درهم فى دينار لم يلزمه الا درهم لأنه يحتمل أنه أراد فى 
طاو الى 


وان قال : له على عشرة دراهم لا بل نسعة قال ابن الصباغ لزمته | 
العشرة » لأنه أقر بها ثم أضرب عنها فلم يقمل » ويخالف اذا قال : له على 
درهم لا بل درهمان لأنه أضرب عن الاقرار بالدرهم الا أنه أدخله فى 
الثانى فلم يلزمه الزيادة وان قال : له على عشرة دراهم أو تنسعة قال 
الطبرى : لم يازمه الا الأقل لأنه بقين ٠‏ ! 


لاا 


قال المصنف رحمه ألنه تعالى 


فصل وان قال : له على دراهم لزمه ثلانة دراهم لانه جمع واقل 
الجمع ثلاثة وان قال دراهم كثرة لم يلزمه أكثر من ثلاثة لأنه يحتمل انه 
أراد بها كثيرة بالاضافة الى ما دونها أو أراد أنها كثيرة فى نفسه وان قال : 
له على ما بين درهم الى عشرة لزمه ثمانية لآن ما بينهما ثمانية وان قال :: 
له على من درهم الى عشرة ففيه وجهان : 

( احدهما ) أنه يلزمه ثمانية لآن الأول والعاشر حدان فلم يدخلا فى 
الاقرار فلزمه ما ببئهما . 

( والثانى ) انه بلزمه نسعة لآن الواحد أول العدد واذا قال من واحد 
كان ذلك ١قرارا‏ بالواحد وما بعده فلزمه والعاشر حد فلم يدخل فيه ٠‏ 


الشسرح الأحكام : اذا قال ٠‏ له على دراهم ازمه أن يفسر ء 
فان فسر ذلك بثلاثة دراهم أو بأكثر منها قبل منه » فان فسرها بدون 
الثلاثة لم يقبل منه وحكى عن بعض الناس أنه قال : يقبل منه التفسير 
بالدرهمين ٠‏ 


للاثنين ورجال لثلاثة فما زاد » فدل على أن آقل الجمع ثملاثة » وان قال : 
له على دراهم عظيبة أو كثيرة قبل فى تضسير ذلك من الثلاثة » وقال 
أبو حنيفة لا يقبل منه أقل من عشرة » وقال أبو بوسف ومحمد : لا يقبل 


دليلنا أن أقل الجمع ثلاثة ووصفه لهاتين بالكثرة والعظم لا يقنضى 
زيادة فى العدد » كما لو قال : على له حنطة كثيرة أو عظيمة ٠‏ 

فرع وان قال : على له ما بين الدرهم والعشرة أو الى 
العشرة لزمه ثمائة لأن الواحد والعاشر حدان فلا بدخلان فى المحدود « 


4م 


أبى حنيفة ٠‏ لأن لأول إنتداء الغاية » والعشر هو الحد مدخل الانتداء فيه 
ولم ددخل الحد ٠‏ وقال محمد بن الحسن : يازمه العاشرة » قال 
ابن الصباغ : وهذا له وجه لنا قد ذكرناه فى المرافق ان الحد اذا كان 
من حنس المجدود دخل فيه ٠‏ 


فسرع تقال القاضى أبو الطيب الطبرى فى المدة : اذا قال ٠‏ 
يكون مقرا بالمائة ٠‏ 


دليلنا إن قوله ( ما ) نفى لا اثبات فيه ء فلا يكون اقرارا » كما 
لو قال : ماله على قليل ولا كثير ٠‏ قال الطبرى فى المدة : وان قال : 
له على آلف درهم فى هذا الكيس فحكى أبو ثور أن الشافعى رحمه 
الله قال : فان كان فى الكيس ألف درهم أو أكثر لزمه ألف درهم » وان 
لم يكن فى الكيس ألف درهم لم بازمه غير ما فى الكيس » ألا ترى أنه 
لو اقتصر على الاقرار بالألف ولم يضف الى الكيس كان يلزمه الألف ٠‏ 
ولو قال : له على الألف الذى فى هذا الكيس نهاهنا يخرج على قولين : 

( أحدهما ) بازمه الألف اذا لم يكن فيه شىء ٠‏ 

( والثانى ) لا ثىء عليه الا أن يكون فيه شىء » فيلزمه بناء على 
ما لو حلف ليشرين من هذا الكوز ولم يكن فيه شىء فهل يحنث ؟ على 
قولين » قال أبو الطيب الطبرى : وان قال : له على ألف أو على هذا 
الجواب لم يلزمه الألف ٠‏ وقال أبو حنيفة : يلزمه ٠‏ 


دليلنا أن اتصال اتشك ممن عليه غير ملزم للاقرار فهبو كما لو قال : 
له على أو على أخى أو شريكى ألف ٠‏ 


م 
(1- الجموع ىم ) 


قال المصنف رحمه الله تعالى 


1 قصل وان قال له على كذا رجع فى التفسير اليه لانه أقر بمبهم 
فصار كما لو قال على شىء وان قال له على كذا درهم لزمه درهم لآنه فسر 
المبهم بالدرهم وان قال له على كذا وكذا رجع فى التفسر اليه لآنه أقر نميهم 
واكده بالتكرار فرجع اليه كما لو فال له على كذا . وان قال له على كذا كذا 
درهما أزمه درهم لأنه فسر المبهم به وان قال له على كذا وكذا رجع فى 
التفسير اليه لانه أقر بمبهمين لآن العطف بالواو يقتضى أن يكون الثانى غير 
الأول.فصار كما لو قال له على ثىء وشىء وان قال له على كذا وكذا دزهم 
فقد روى الزنى فيه قولين : : 

( أحدهما ) أنه يلزمه درهم . 

( والثانى ) يلزمه درهمان فمن أصحابنا من قال فيه قولان | 

( أحدهما ) أنه بلزمه درهمان » لانه ذكر ميهمين ثم فسر بالدرهم فرجع 
الى كل وأحد منهما 0 ْ 1 ش ' 


( والثانى ) أنه يئزمه درهم لانه يجوز أن يكون -فسر المبهمين بالدرهم 
لكل واحد منهما نصف فلا يلزمه ما زاد مع الاحتمال ٠‏ 
. وقال ابو اسحاق وعامة أصحابنا : اذا قال كذا وكذا: درهما بالنصب 
لزمه درهمان » لأنه جعل الدرهم تفسيرا » فذرجع الى كل واحد منها ٠‏ 
وان قال : كذا وكذا درهم » لأنه بخبر عن المبهمين بأنهما درهم ٠.‏ وحمل 
القولين على هذين الحالين » وقد نص الشافعى رحمة الله عليه فى الاقرار 
الشسرح الأحكام : اذا قال : له على كذا ولم يفسره كان كما 
.لو قال : له على شىء فرجع فى تفسيره اله ه وان قال : له على كذا 
درهم ( برقع درهم ) وتقديره : له على ثىء هو درهم ٠‏ وان قال : له على 
درهما قيضت الدرهم لزمه الدرهم » وتكون الدرهم منصوبا على التفسير» 
وان قال : له على كذا درهم بخفض الدرهم فضه وجهان قال القاضى 
أبو الطيب : يازمه بعض درهم » ويرجع فى ,بان البعض اليه » لآن كذا 


١ 4 
- 


»ا 


يازمه درهم » وان قال * له على كذا درهم ووقف ولم يعرف الدرهم ب 
قال ابن الصباغ : فعندى آآنها على وجهين فى خفض الدرهم » ايذن المجحرور: 
يوقف عليه ساكنا كما يوقف على المرفوع ٠‏ فاذا احتمل ل 
الا البقين ٠‏ 


وان قال : له على كذا وكذا ولم يفسره رجع فى تفسيره اليه » 
كما لو قال : له على ثىء ولا ,ينيد تكراره وان قال : له على كذا كذا 
درهم أو درهما لزمه درهم ٠‏ وان قال له على كذا وكذا درهم 4 بخفض 
درهم أو بوقفه » فعلى الوبجهين فى التى قبلها فى خفض الدرهم ووقفه ٠‏ 
وان قال : له على كذا وكذا ولم يفسره بثىء رجع فى تفسيره 
اليه » فاذا فسر ذلك بأى شىء كان قبل منه ٠‏ كما لو قال : له على ثىء 
وشىء ٠‏ وان قال : له على كذا وكذا درهما فقد تقل المزنى فيه قولين٠‏ 


( أحدهما ( بلزمه درهمان ٠‏ 

) والثانى ) لا بلزمه الا درهم ٠‏ 

واختلف أصحابنا فيه على طرق قمنهم من قال : فيه وجهان ٠‏ 

) أحدهما ( بلزمه درهمان » لنه ذكر جملتين » فاذا فسر ذلك بدرهم 


عاد :/١‏ 5 الى كل وا د من الجملتين ٠‏ كما لو قال : له على 
عشرون درهما ٠‏ ذفان التفسير دعود الى العشرين : 


) والثانى ) لا بلزمه الا درهم أن كذا جوز كفسسبييره ولك يتحول 
تفسييره بأقل من درهم » فاذا فسر كذا وكذا بدرهم جاز أن يريد لكل 
واحد منهم نصف درهم فلم يلزمه أكثر من درهم اك وين ا 

من قال : ليست على قولين » وانما هى على اختلاف حالين فحيث قال : 
لزمه درهمان أراد اذا قال : كذا وكذا يشصب الدرهم ينه جعل الدرهم 
مفسرا لكل واحدة من الدرهمين » فرجع الى كل واحد منهما » وحيث 


او" 


قال : لا يلزمه الا درهم أراد اذا قال : كذا وكذا درهم برفع الدرهم 
لأنه خبر عن الدرهمين فيكون معنى ذلك هما درهم ٠‏ وقد تص الشسافعى 
رحمه الله على هذا الطريق فى ( الاقرار والمواهب ) ج ‏ ص 5# من 
الأم حيث قال : واذا قال : له على كذا وكذا آقى يما شاء واحدا » وان 
قال : كذا وكذا آقِ بماا شاء اثنين ٠‏ وان قال : كذا وكذا درهما أعطاه 
درهمين » لأن كذا بقع على درهم » فان قال : كذا وكذا درهما قيل له : 
أعطه درهما أو أكثر من قبل أن كذا يقع على أقل من درهم ٠‏ قاان قال : 
كذا وكذا درهما قيل له : أعطه درهما أو أكثر من قبل أن كذا. بقع 
على أقل من درهم » فان كنت عنييت ان كذا وكذا التى بعدها أوفت عليك 
درهما فليس عليك أكثر منهآأه . 


قلت : فمن أصبحابنا من قال : هى على اختسلاف حالين آخرين + 
فحيث قال : اذا فسره بالدرهم قال : نوبت الدرهم ومنهم من قال : هى على 
اختلاف حالين آخرين فحيث قال : يلزمه درهمان أراد اذا قال : :له على 
كذا وكذا درهما » وحيث قال ٠‏ ل" لزمه الا درهم أراد اذا قال : له على 
كذا وكذا درهم ٠‏ كما لو قال : له على درهمان أو درهم + وقال محمد 
ابن الحسبن : اذا قال له لك على كذا وكذا درهما لزمه أحد عشر درهما 
وان قال :. كذا وكذا درهما ازمه أحد وعشرون درهما 4 ووجهه أن أقل 
عددين لم يدخل فيهما حرف عطف يفسران بالواحد أجد عشر » وأقل 
عددين يعطف أحدهما على الآخر_بفسران بالواحد أحد وعثرين ٠‏ 


قال أبو اسحاق المروزى : يحتمل اذا كان المقر من أهل العريية أن 
يحمل اقراره على ما قاله محمد بن الحسنن » والطربق الشالث والرايع 
ببعدان عن. كلام الثسافعى رحبه الله » وما قاله محمد بن الحسن خطا 
لأنه لو كان كما قال لوجب عليه اذا قال : له على كذا درهم بخفض 
الدرهم مائة درهم » لأن أقل عدد بخفض الدرهم مائة درهم لأن أقل 
عدد بخفض ما فسر به مائة ٠‏ والله تعالى أعلم بالصواب ٠‏ ش : 


كاية؟ 


قال المصثف رحمه الله تعالى 


فصل وان قال : له على الف رجع فى البيان اليه وباى جنس 
من اكال فسره قبل منه » وان فسره بأجناس قبل منه لأنه يحتمل الجميع 
وان قال له على الف درهم لزمه درهم ورجع فى تفسير الآلف اليه ٠‏ وقال 
ابو ثور : يكون الجميع دراهم وهذا خطا لان العطف لا يقتضى أن يكون المعطوف 
من جنس المعطوف عليه لأنه قد يعطف الثىء على غير جنسه كما يعطف على 
الا ترى أنه يجوز ان يقول : رايت رجلا وحمارا كما يجوز أن يقول رايت 
رجلا ورجلا وان قال : له على مائة وخمسون درهما أو له على الف وعشرة 
دراهم ففيه وجهان : 

( احدهما ) أنه بلزمه خمسون درهما وعشرة دراهم ويرجع فى تفسسسر 
الماثة والأئف اليه كما قلنا فى قوله : آلف ودرهم . ' 

( والثانى ) أنه بلزمه ماثة درهم وخمسون درهما أو الف درهم وعشرة 
دراهم . والفرق بينها وبين قوله الف ودرهم ان الدرهم المعطوف على الآلف 
لم يذكره للتفسير وانما ذكره للابجاب . ولهذا بجب به زيادة على الآلف 
والدراهم المذكورة بعد الخمسين . والألف ذكرها لاتفسير وبهذا بجب به زيادة 
على الخمسين والألف بجعل تفسيرا ا تقدم ٠.‏ 


الشسرح الأحكام : اذا قال : له على ألف ولم سين من أى ثىء. 
رجع فى تفسيره اليه » لأنه قد أقر بمبهم » قبآى جنس من المال 
فسره قبل منئه ٠‏ قال ابن الصباغ : حتى لو فسره بحبات القمح الحنطة 
قبل منه » وان فسره بألف كلب فهل يقبل منه ؟ على وجهين مضى بياتهما(21. 


قال أيو إسحاق الاسفرايينى : وان فسره بأجناس قبل منه ٠‏ وان 
رحنة اله توقال ابو ثور حون اللتلوتقة تسيبيا للمسطر ف ليه وف 
اللف 4 وقال أبو حنيفة : انث عطف على العيدد المبهم مكبلا أو موزونا 


٠ راجع شرحنا فى آأول جامع الافرار ص +50 والله المستعان‎ )١( 


الجن 


كان تفسيرا له ه وان كان مذروعا أو معدودا كالثوب والحيوان لم يكن 


دليلنا على أبى ثور أن المعطوف لا يقتضى أن يكون من جنس المعطوف 
عليه » لأنه قد يعطف الثىء على غير جنسه » فلم يكن تفسيرا له . 


فرع وان قال : على له آلف وثلاثة دراهم أو على له مائمة 
وخمسوان درهما أو على له خمسة وعشرون درهما أو خمسون وألف درهم 
أو مائة وألف درهم فضه وحهان ٠‏ 1 


قال أبو على بن خيران وأبو سعيد الأصطخرى : ,يكون تفسيرا لما 
بليه من الجملتين » وما قبل ذلك يرجع فى تفسيره اليه كما لو قال : له 
على ألف ودرهم ٠‏ وقال سائر آصحاينا : يكوان ذلك تفسيرا للجملتين 
لأنه ذكر الدرهم للتفسير » ولهذا لا يجب به زيادة عدد فكان راجما 
الى ما تدم من الجملتين » بخلاف قوله : ألف ودرهم » فانه عطفه على 
الألف ؛ ولهذا يجب الدرهم مع الأللف 

فان باعه شيئًا بمائة وخمسين درهما أو بخسة وعثرين درهما 
وما آشسبه ذلك لم يصح البيع ؛ على قول أبى على بن خيران وأبى سعيد 
الاصطخرى » ويصلح البيع على قول سائر أصحاينا .٠‏ 

وان قال : له على خمسة عشر درهما لزمه خمسة عشر درهما بلا خلاف 
بين أصحابنا » لأن هذين العددرين ركبا عددا واحدا ليس أحدهما معطوقا 
على الآأخر ٠ ٠‏ 

فر ع اذا قال : له على آلف وكر حنطة قال الشيخ آبو حامد: 
فان الحنطة تكون تفسيرا للكر » ويرجع فى تفسير الألف اليه » وان 
قال : له على آلف حنطة لم يصح ٠‏ 


3 


قال المصئف رحمه الله تعالى 


فصل واذا قال لفلان على عشرة دراهم لزمه نسعة لان 
الاسنثناء لغة العرب وعادة أهل اللساأن . وان قال : على عشرة آلا نسعة 
لزمه ما بقى لأن استثناء الأكبر من الجملة لفة العرب والدليل عليه قوله 
عز وجل ( قال فبعزنك لأغوينهم أجمعين الا عبادك منهم المخلصين ) ثم قال 
عز وجل ( آن عبادى لبس لك علبهم سلطان الا من انبعك من الفاوين ) 
فاستثنى الغاوين من العباد وان كانوا أكثر وان قال له على عشرة الا عشرة 
لزمه عشرة لأن ما يرفع الجملة لا يعرف فى الاستثناء فقط وبقى المستثنى منه 
وان قال : له على ماثة درهم الا ثوبا وقيمة الثوب دون آكائة لزمه الباقى » 
لأن الاستنثناء من غير جنس الستنى منه لفة العرب والدليل عليه قوله 
تعالى ( فسجد اللائكة كلهم اجمعون الا ابليس ) فاستثنى ابليس من الملائكة 

وبلدة ليس بها انيس الا اليعافي والا العيس 

فاستثنى اليعافير والعيس من الأنيس وان لم يكن منهم . 

وان قال : له على الألف الا درهما ثم فسر الآنف بجنس قيمنه أكثر من 
درهم سقط الدرهم ولزمه الباقى . وان فسره بجنس قيمته درهم أو أقل 
ففيه وجهان : ٠‏ ْ 

( احدهما ) آنه بلزمه الجنس الذى فسر به الألف ويسقط الاستثناء 
لانه استثناء برفع جميع ما أقر به فسقط وبقى به كما لو قال : له على عشرة 
دراهم الا عشرة دراهم ٠‏ ش 

( والثانى ) انه يطالب بتفسير الألف بجنس قيمته أكثر من درهم » لانه 
فسر اقرار المبهم بتفسير باطل فسقط التفسير لبطلانه » وبقى الاقرار بالمبهم 
فلزمه تفسيره «٠‏ ' 

الشسرح اللغة : قوله ( لأن الاستئناء لغة العرب ) والاستثناء 
مكخوذ من الثنى وهو الكف والرد قال فى اللسان : ثنى ثنيا رد بعضه 
على بعض » وثنيت الشىء عطفته » وثناه أى كفه آاه 


قلت : وقال علقمة الفحل فى وصف ادراك المصيدة : 
فأدركها ثأنيا من عنانه 2 يمر كمر الرامح المتحلب 


اه ؛ 
وثنيته أى. صرفته عن حاجته » وكذلك اذا صرت له ثانيا + ويقال : 
6" 


حلف يمينا لاثنى فيها ولا مثنوية + قال ابن بطال الركبى : وقيل : انه مأخوذ 
من أثناء الجبل » وهى أعطافه كأنه رجوع عن الثىء وانعطاف اليه ٠‏ 

وقوله : ( وعادة أهل اللسان ) أى أهل الفصاحة ٠‏ واللسن بالتحريك 
الفصاحة وقد لسن بالكسر فهو لسن والسن وقوله فى ببت الشعر ( وبلدة ) 
أى رب بلدة والواو بمعنى رب » وقوله ( اليعافير ) جمع يعتيور وهو ولد 
الظبية وولد البقرة الوحشية » وقال بعضهم : اليعافير: تبوس الظباء ٠‏ وبعفور 
حمار النبى صلى الله عليه وسلم وفى حديث سعد بن عبادة أنه خرج على 
حماره يعفور ليءوده » وقيل : سمى يعفورا لكونه من العفرة كما يقال فى 
أخضر يخضور » وقيل : سمى به تشبيها فى عدوه باليعفور وهو الظبى » 
وفى الحديث أن اسم حمار النبى صلى الله عليه وسلم وهو تصغير ترخيم 
لأغفر من الغفرة وهى. الغبرة ولون التراب كما قالوا فى تصغير أسود. سويد 
وتصغيره غبر مرخم أعيفر كأسيود وحكى الأزهرى عن ابن الأعرابى يقال 
للحمار فلو ويعفور وهنبر وزهلق ٠‏ وعفراء وعفيرة وعفارى من أسماء 
النساء وعفر وعفرى موضعان قال أبو دوب : 

لقد لاقى المطى بنجد عفر حديث ان ضحبت له عجيب 


وقوله ( العيس ) وهى الابل البيض وأحدها أعيس » والأتثى عيمناء 
إدينة العيس وهو استثناء منقطع معناه الذى قوم مقام الأنيبس اليعافير 
والعيس » وقال العيس الابل تضرب الى الصفرة رواه ابن الأعرابى وحده » 
وفى حديث ظهفة ترتمى بنا العيس وهى الابل البيض مع شقرة يسيرة ٠‏ 
ورجل أعيس الشعر أييضه ورسم أأعيس أبيض » والعبساء الحرداء الأنتى ٠‏ 


أما الأحكام فانه يصح الاستثناء بالاقرار » لأن الاقرار ورد 
بالاستثناء وهو لغة العرب ٠‏ فالاستثناء من الاثبات نفى » والاستثناء من 
النفى اثبات ٠‏ ذاذا قال : له على عشرة دراهم الا درهما لزمه نسعة » وان 
قال : له على عشرة دراهم الا فسعة لزمة درهم ٠‏ وحكى عن ابن درستويه 
التحوى أنه قال : لا يصمح استثناء الأكثر واليه ذهب أحمد بن حنبل 
رحمه الله نعالى » دليلنا قوله 'تعالى ( ان عبادى ليس لك عليهم سلطان الا من 


ان 


اتبعك من الغاوين ) الآبة ؟؛: من سورة الحجر » وقال تعالى فى موضع 
آخر ( فبعزتك لأغوينهم أجمعين الا عبادك منهم المخلصين ) وهى الآبة .م 
من سرورة ص ٠‏ فاستثنى الغاوين من العباد 4 واستتتى العياد من العاوين 4 
ولابد آن مكون أحدهما أكثر من الآآخر ٠‏ 


لذن الاستثناء اذا رفع جميع المستثنى منه لم ,يكن له حكم ٠‏ 


وان قال : له على عشرة دراهم الا ثلاثة دراهم الا درهمين كان المقر 
به نسعة لأنه لما استثنى ثلاثة من العشرة المثبتة كان افيا لثلائة ٠‏ فاذا 
استثنى الدرهمين من الثلاثة كان مثبتا لهما من السبعة الباقية فصار عليه 


و 1 


وان قال : أله على ثلانة دراهم الا ثلاثة دراهم الا درهمين ففيه 
ثلاثة أوحه : 


( أحدها ) بلزمه ثلاثة دراهم ؛ لأن الاستثناء الأول يرفع جميع المستثنى 
منه فبطل » والثانى معلق به » قبطل يبطلاته ٠‏ 


( والثانى ) يلزمه درهم » لذن الاسننتناء الأول باطل فستقط و بقى 
الاستثناء الثانى فصح «٠‏ 


( والثالث ) يلزمه درهمان » قال اين الصباغ : وهو الأقيس + لأن 
الاستثناء مع المستثنى منه عبارة عماأ بقى » وذلك عبارة عن استثناء درهمين 


وان قال : له على عشرة دراهم الا خمسة وخمسة فضيه وجهان ٠‏ 


وح 


( والثانى ) به مح الأول دون الثانى ٠‏ قال الطبرى : وان قال له على 
آلف درهم أستغفر الله الا ماعة درهم » صح الاسثناء ٠‏ وقال أبو حنيفة : 
لا يصح الاستثناء ٠‏ 


دليلنا آن 00 اليسير بين الاستثناء ا منه اذا لم يكن 


ال ا اي بأن 


يقول و ا 0 
أو موزدث لم يجز » وقال زفر ومحسه بن الحسن اوش بال و 
قال اأحميد 


دليلنا قول الله إ( فسجد الملائكة كلهم أجمعين الا ابليس أبى ) الآية .سم 
من .سورة الحجر وقال تعالى ( فسجد الملائكة كلهم أجمعين الا ابليس 
استكبر ) الآبة +7 من سورة ص وقوله تعالى ( لا يسمعون فيها لغوا 
اللا سلاما ) الآبة ؟5 من سورة مريم وقال الشاعر : 


ليبس بها انيس اللا اليعافير وال" العيس 

فاستثنى اليعافير وهى ذكور الظباء » والعيس وهى الحمال البيض 
من الأنس ٠‏ 

اذا نمت هذا فقال لهعلى ألف الا درهما » قيل له : قد أفرزت بألف 
ميهم وفسرت المستثنى مئه ففسر الألف امقر وات سي بجنس قيمتة 
درهم أو أقل ففيه وجهان ٠‏ 

1 حدهما ) سبطل التفسير ؛ الأن الاستثنا تثناء قد صح » فاذا فسر 
الاقرار المبهم دما برقع الاستئناء لم ضح التعسير » ويطالب بالتفسير 
على ما مفى 


جره 


( والثانى ) يصح التفسير وسطل الاستثناء » أنه فسره دما شل 
منه » فاذا كان الاستثناء يرفعه حكم ببطلان الاستثناء ٠‏ وان قال : له على 
آلف درهي الا ثوبا قلنا له : بين قيمة الثوب » فان بين قيمته بقدر سقى بعده 
من الألف ثىء قبل منه ٠‏ 


قال اين الصباغ : وعندى أنه ينبغى أن يكون ذلك قدر ما يجوز أن 
كوان قمة الثوب ٠‏ وإنا فسره بما قيمته أعلى من الثياب وكانت قدر 
آلف خضه الوحهان الأولان ٠‏ شْ 

( والثانى ) سطل التفسير ويطالب بتفسسير قيمة الثوب بقدر يكون 
أقل من ألف درهم ٠‏ 
فيطالب نه بتفسيرهما ٠‏ والكلام فيه اذا فسر على ما مفى ٠‏ : 


فرع اذا قال : له ألف درهم الا مائة درهم وعشرة دنائير 
الا قيراطا خضيه وجهان ٠‏ ش 


( أحدهما ) ,بازمه تسعمائة درهم الا قيراطا » لأن الظاهر أنه أقر بمالين 
.وهما آلف درهم اوعشرة دنا نير » وعقب كل واحد منهما استثناء ٠‏ 


) والثانى ) وهو قول أبى حنيفة أنه يلزمه تسعمائة درهم وقيراط 
الا قيمة عشرة دثانير لأنه أقر له بألف درهم » واستثنى منها مائة درهم 
وعطف على المائة عشرة دنائير فكانت قيمتها مستثناة مع المائة » ثم 
استثنى من الدنائير قيراطا فكان باقيا عليه » لأن الاستثناء من النفى 
ائبات ٠‏ 


فسرع اذا قال : له على ألف درهم ومائة دينار الا مائة درهم 


وعشرة دنانير خضه وحهان ٠‏ 


يم 


( أحدهما ) ,بلزمه ألف. درهم ويكون الاستثناء أن يرجعا الى مائة 
دينار ؛ لأنهما يعقبانه فرجعا اليهء 


( والثانى ) وهو قول أبى حنيفة آن المائة درهم تكون مستثناة من 
آلف درهم والعشرة الدنانير مستثناه من المائة دينار » إلأن الظاهر أنه 


قال المصنف رحمه الله نعالى 
| قصل وان قال هؤلاء العبيد لفلان اله واحدا طولب بالتعيين 
لآنه ثمت بقوله فرجع فى ببانه البه » فان ماتوا الا واحدا منهم فقال الذى 
بقى هو الستثنى ففيه وجهان 


( أحدهما ( أنه له بقل لأييه برفع به الاقرار فلم يشبل كما لو ١‏ 2 
الجميع بقوله ١ ! ٠‏ 

( والثانى ) وهو المذهب أنه يقمل لأنه بحتمل أن بكون هو المستثنى 
فقبل 'قوله فيه ويخالف اذا استئنى الجميع بقوله لأنه رفع المفر به بقوله 
وههنا لم برجع بالاستثناء الا واحدا وانما سقط ف الماقى بالموتا فصار 
كما لو اعتق واحدا منهم ثم ماأتوا الا واحدا وان قتل الجميع الا واحدا 
فقال الذى بقى : هو الستثنى قبل وجها واحدا ألا أنه لا يسقط حكم 
الاقرار لأن امقر له يسستتحق قيمة الأقتولين ٠‏ وان قال : غصبت من فلان 
هؤلاء العبيد ألا واحدا منهم ثم ماتوا الا واحدا منهم وقال المستثئى هو الذى 
بقى قبل وجها واحدا لآنه لا سقط حكم الاقرار » لآن المقر له بهم ' 
يستحق قيمتهم بالوت ٠»‏ ش 

الشر ح الأحكام : اذا كان فى بده عثرة أشياء فقال : هؤلاء 
الأشياء لزيد الا واحدا صح الاقرار » ويطالب بتعبين الأشياء التى للمقر 
له » فان قال : له هذه التسعة صح » وان قال : ليس له هذا كان الباقى 
منهم للمقر له » وان كذبه المقر له فى التعيين كان القول قول المقى مع يمينه 
نه أعرف سما أفر » ذفان تلئف من الأشساء تسعة وبقى واحد فقال المقر . 
هذا الذى بقى لبس له فان كانت الأْث شباء غير مضموئة على امقر فهل 
يعيل مله ؟ فيه بوبيهان -ء 


و وال 


( أحدهما ) لا يقبل لأن هذا تفسير يرفع جميع المقر به فام نشل كما 
لو قال اسم الا درهم ٠‏ 


( والثانى ) يقبل وهو الأصح ء الأن التفسير يبرجع الى وقت الاقرار » 
يق ا اله رسن سند سيدا ل اد رح 0 
كما لو قال : هؤولاء العبيد له الا غاتما ثم ماتوا الا غانما » ويخالف اذا 
استثنى الجميع » لأن ذلك مضاد للاقرار فسقط 


وان كانوا مضمونين على المقر بأن أقر أنه عصبهم قبل وجها واحدا ) 
لأنه بحب عليه ضمان التالفين » وكذلك اذا فتلهم غيره فانه يقبل قوله 
وحها واحدا لما ذكرناه ٠ه‏ وان كان فى دذأه سسارتان احداهما شيفروليه 
والأخرى فولكس فقال : احدى هاتين السيارتين ازيد صح اقراره ويطالب 
يالبيان » فان قال : الفولكس له وصدقه المقر له سلمت اليه الفولكس » 
فان قال المقر له : بل الشيفروليه لى دون الفولكس فالقول قول المقر مع 
سينه فى الفولكس » وآما الشيفروليه فقد أقر بها لمن كذبه فالحكم فيها 
على ثلاثة أوجه ٠‏ 


( أحدهما ) تبقى على ملك المقر 4 فانه على ملكه » فاذا أقر به لمن 
يدعي نقى على ليكه ٠‏ 


( والثانى ) بنزعها. الحاكم وبحفظها الى أن بجىء من يدعيها ٠‏ 
( والثاث ) بحكم بضمها لممتلكات 57 المال ٠‏ 

قال ا مصنف رحمه الله تعالى 
قصل وان : قال : هذه الدار لفلان الا هذا ألبيت ٠‏ 
لم يدخل البيت فى الاقرار » لأنه اسنثناه ٠‏ وان قال : هذه كاد 


لفلان » وهنذآ البيت لى » قبل لأنه أخرج بعض ما دخل ف الاقرار بلفظ 
وصار كما لو استثناه بلفظ الاستثناء ٠‏ 


اوخ 


قصل وان قال له : هذه الدار هبة سكنى أو هبة عارية 
لم يكن اقرارا بالدار لآنه يقع بآخر كلامه بعض ما دخل فى أوله وبقى البعض 
فصار كما لو اقر بجملة واستثنى بعضها وله أن يمنعه من سكناها لانها 
هبة منافع لم يتصل بها القبض فجاز له الرجوع فيها » ٠‏ 2 / 


الشرح الأحكام : اذا قال : هذا الدار لزيد الا هذا البيت أو 
هذه العمارة لزيد وهذه الشقة لى + فان الشقة تكون للمقر فائه بمنزلة 


وان قال : هذه الدار لفلان) هبة عارية أو هبة سكنى لم يكن اقرارا 
بالدار بل يكون اقرارا باعارة الدار ؛ فان رجع المعير فى العارية صح رجوعه 
فى المستقبل » ولا يصح رجوعه فيما استوفى المستعير من المنفعة ٠‏ فان 
قيل : قوله : همذه الدار لفلان اقرارا بالدار فاذا قال : هبة عارية أو هبة 
سكنى كان ذلك رجوعا عن الاقرار بالدار فلم يقبل ٠‏ 


قلنا : انما يكون اقرارا لو اقتصر فى الاقرار على قوله :. هذه الدار 
بالدار » وانما هو اقرار بهمة منافعها » ولأنه مقر بالعين والمنفعة » فاذا استثنى 
العين وبقاء المنفعة صح كما لو قال : هذه الدار له الا هذه الشقة ٠‏ 


قال الصنف رحمه الله تعالى 


فصل وان أقر لرجل بمال فى ظرف بان قال له : عندى زيت 
فى جرة » أو تبن فى غرارة » أو سيف فى غمد » أو فص فى خاتم » لزمه 
المال دون الظرف لآن الاقرار لم بنناول فى ظرف للمفر » وان قال له : 
عندى جرة فيها زيت أو غرارة فيها تبن » أو غمد فيه سيف » أو خانم 
عليه فص » لزمه الظرف دون ما فيه لأنه لم يقر الا بالظرف » ويجوز أن 
يكون ما فيه للمقر . وان قال له علندى خاتم لزمه الخاتم والفص لأن 
آسم الخاتم يجمعهما وان قال : له عنلدى توب مطرز لزمه الثوب بطرازه 
ومن أصحابنا من قال : ان كان الطراز مركبا على الثوب بعد النسج ففيه 
وجهان ( احدهما ) ما ذكرناه ٠‏ 1 

م 


( والثانى ) أنه لا يدخل فيه لأنه متميز عله » وان قال له فى يدى 
دار مفروشة لزمه الدار دون الغفرش لأنه بجوز أن تكون مفروشسة بفرش 
للمقر وان قال : له عندى فرس عليه سرج لزمه الفرس دون السرج وان 
قال : له علدى عبد وعليه توب لزمه تسليم العبد والتوب والفرق 
بينهما أن العسد له بد على الثوب وما فى يب العسد كولاه والفرس لا بد له 
على السرج »> . 

الشرح ان قال : لفلان عندى يوب فى منديل أو تمر فى جراب 
كان اقرارا بالثوب دون المنديل وبالتمر دون الحراب » لأنه يحتمل فى منديل 
دقن كرات لى +" و كقالك :]ذا قالع عضيت تنه تون فى متديل أو رت 
فى زق كان اقرارا بغصب الثوب دون المنديل » والزيت دون الزق وكذلك 
اذا قال : غصبت زقافيه زمت أو حرة فيها خل كان متقرا بغصب الزق دون 
الزيت والحرة دون الخل » ويه قال مالك : وقال آبو حنيفة اذا قال : غصبت 
منه وبا فى منديل أو زينا فى زق كان مقرا.بعضها ٠‏ دليلنا أن يحتمل أن 
يكون المنديل له » فقوله : غصبت ثوبا فى منديل أى فى مننديل لى ‏ 
ولو قال : ذلك لم يكن غاصبا لهما » فاذا أطلقه كان قوله محتملا له فلم 
يكن مرا بغصبها كما لو قال : عندى له ثوب فى منديل وكما لو قال : غصبت 
دابة فى اصطيلها ٠‏ 


فرع وان قال » عندى له خاتم ْو مه خاتم نقصها > لذن أسم 
الخاتم يجمعهما واث قال : عندى ليه ثوب مطرز أؤمه الثوب بطرازه سواء 
كان الطراز منسوجا مع الثوب أو مركبا عليه »ومن أصحاينا من قال : ان 
كان الطراز مركبا على الثوب بعد النسيج ففيه وجهان "٠‏ 

) أحدهما ( لزمه الثوب م طرازه » نه من أحزاء الثوب ٠‏ 


( وانثانى ) لا يلزمه الطراز الأنه متميز عن الثوب . 
فرع وان قال : عندى له دار مفروشة كان مقرا بالدار دون 
الفرش » لأنه بجوز أن تكون مفروشة بفرش للمقر له » قال الطيرى : وان 
قال : عندى له دابة بسرجها أو سفينة بطعامها كان مقرا بالدابة والسرج 
والسفينة والطعام » لأنه لا يحتمل الا الاقرار بالأمرين جميعا ٠‏ 
روسن 


كان مقرا بالدابة دون السرج 4 والن قال : عندى له عبد عليه عمامة أو ثوب 
كان مقرأ بالعيد والعمامة والثوب فوافقه على ذلك كش أأصحابنا 6 وفرقوا 


فكان مقرا بالعبد ويما فى يده . ١‏ 


قال أبو على السنجى : لا يكون مقرا بالسرج ولا بالعمامة والثوب » 
لذن ابن القاص قد ذكر الفرس والعبد فى المفتاح ولم يفرق بأنهما » إلآنه 
يحتمل أن قوله : عليه عمامة أو ثوب لى ومتى احتمل قوله دخوله وعدم 
' دخوله لم يدخل بالشك ولأن يده ثابتة على الجميع فلم ,يدخل فى الاقرار 

الا ما نتيقن ٠ه‏ 20 


قال المصنف رحمه الله تعالى 


ل قصل وان قال تفلان على آلف درهم ثم احضر الفا وقال هى 
اثنى أقررت بها وهى وديعة فانال المقر له ذه وديعة لى عنده والألف التى 
أقر بها دين لى عليه غير الوديعة ففيه قولان . 


( احدهما ) أنه لا يقبل قوله لأآن قوله : على » اخبار عن حق واجب 
عليه فاذا فسر بالوديعة فقد فسر بما لا يجب عليه فلم يقبل ٠ 2 ٠.‏ 
( والثانى ) أنه بقبل لأن الوديعة عليه ردها وقد يجب عليه ضمانها 
اذا تلفت وان .قال له على آلف فى ذمتى ثم فسر ذلك بالألف التى هى وديعة 
عنده وقال اللقر له بلى هى دين لى فى ذمنى غير أاوديعة » فان قلنا فى 
التى قبلها أنه لا بقبل قوله فيها فههنا أولى ان لا قبل وان قلنا يقبل 
هناك قوقه ففى هذه وجهان ٠.‏ : 
( أحدهما ) أنه لا يقبل وهو الصحيح لأن الألف النى اقر بها فى الذمة . 
والعين لا نشت فى الذمة ٠‏ 
( والثانى ) أنه ,يقبل لانه بحتمل أنها فى ذمتى لأنى تعديت فيها 'فيجب 
ضمانها فى ذمتى وان قال له على ألف ثم قال هى وديعة كانت عندى وظئنت . 
أنها باقية وقد هلكت لم يقبل قوله لآن الاقرار يقتفى وجنوب ردها 
او ضمانها والهالكة لا يجب ردها ولا ضمانها فلم يصح تفسم الاقرار بها 4 . 
و 


٠‏ الشسرح الأحكام : اذا قال له عندى ألف درهم وديعة قبل قوله» 
لأنا الودبعة عليه ردها ٠‏ فان قال بعد ذلك : كنت “أظلنها ,باقية وقد كانت 
تلفت قبل اقرارى لم يقبل قوله مع يمينه » لأنه يحتمل ما يدعيه ٠‏ وان قال : 
على ازيد آلف درهم ثم جاء بألف وقال : هذه التى أقررت بها وكانت 
ودبعة له عندى ذفان صدقه زيد فلا كلام » وان كذيه وقال :. هذه ودبعة 
لى عندك والتى أقررت بها لى غيرها ففيه قولان حكاهما المخصف الشيخ 
أبو اسحاق هنا ء 


( احدهما ) لا يقيل قوله » وحتكى ابن الطباخ أنه قول ابى نيف 
لأن معنى قوله : على » للإبجاب » وذلك يقتغنى كونها فى ذمته » آلا ترى 
أنه اذا قال : ما على فلان على » كان ضامنا اال لاي ا 
فلم يقبل بماء 


( والثانى ) يقبل قول المقر مع د بمينه ولم نذكر ابن الصباغ والمسعودى 
غيره » الأن الوديعة عليه حفظها وردها > فاذا فس اقراره بقوله ل 
بالوديعة » قبل كما لو قال : عندى ألف درهم » ثم قال : هى وديملة | 
الى الح دي ويا لا انر رن على ددم 
فآخاف أن يقتلون ) ٠‏ 

وان قال : له على ألف فى ذمتى » فجاء بألف 4 وقال : الألف التى 
كنت أقروت لك .نها كانت: وديعة.وتلفت وهذه . بدلها قبل قوله » لأنه تجوز 
أن تكون تلفت بتعديه.أو تفريطة ؛ فيكون بدلها فى ذمتهء وأما ان جاء بألف 
وقال : التى أقررت بها هى هذه » وهى وديمة عندى » فقال المقز له : هذه 
وديعة لى عندك » ولك دين لى فى ذمتك فهل يقبل قول المقر ؟ ان قلنا فى 
0 ا يي ا ولا يد 

٠‏ ال دو م لم د ا 
والح جا اوح ار ا 0 


ومونع 


( والثانى ) يهل فوله قمع مينه لجواز أن توق وديمة ادق جهادء 
ل ا ا ال _ 


5.15 له على آلفا درهم وديصة ديئا لزمه الالف 
لان الوديعة قد يتعدى فيها فتصير دينا وان قال : له على ألف درهم 
عارية لزمه ضمانها » لأن اعارة الدراهم نصح فى احد الوجهين فيجب 
ضمانها وفى الوجه الثانى لا تصح اعارنها فيجب ضمانها لان ما وجب ضماته 
فى العقد الصحيح وجب ضصمانه فى المقد الفاسيع » ٠‏ 5 

٠‏ الشسرح الذحكام : اذا قال ا ا 
دنا قبل قوله » لأنه قد يتعدى بالوديمة ومال المضضارية. فيكون 
مضمونا عليه وان قال : له على آلف أخذتها منه ٠‏ 0 
0 فقد اختتلف أصبحاننا الخراسانيون فيه » فمنهم من قال , : هو كمأ 
لو قال : دفعها الى وديعة » فلو ادعى بعدد ذلك أنها تلفت قبل قوله فيه 
مع يمينه » لأنه قبد تضاف الوديعة الى آخذها كما تضاف الى دافعهاء 
وقال القفال : لا يقبل قوله : أنها وديمة عنده » بل تكون مضمونة 
عليه » وهو قول أبى حنيفة » لآن الأخذ يقتضى الغصب فاذا فسره بالوديعة 
لم فبيل * ظ 
قال الا نين رك الله.: ولو قال : له على آلف 
هرهم عارية كانت مضصونة + قال أصحايا الال اه الدراهم ؟ 
بها رام ش ٠‏ ْ 6 

0" سه مقصودا » 

6 استعادها كانت مفسونة عليه على الوجمين ٠‏ 


اذا اير يذلك كانت مضسمونة عليه سواء قلنا : يسم اعارتها 


وس 


قال المصنف رحمه الله تعالى 


- 


ا را له ولت ق ننه أل درفي وري نا لق ددهم 


وعرء 


فى صفقة واحدة كان ذلك أقرارا بنصفه وان قال اشترى ثلئه أو ربعمه 
بألف فى عقد واشتريت أنا الباقى بألف فى عقد آخر قبل قوله لأن اقراره 
مبهم وما فسر به محتمل والعبد. فى بده فقبل. قوله فيه . وان- قال. : 
جنى عليه العيد جناية أرشها آلف درهم قبل قوله وله أن ف السد ردقم 
اليه الأرش وله أن بفديه ٠‏ وان قال وصى لله من ثمنه بالف درهم بيع ودفع 
اليه من تمنه آلف درهم فان آراد أن يدقع آأليه آلفا من ماله لم جز لأن 
بالوصية يتعين حقه فى تمنه.وان قال. : الفبد مرهون عنده بالف-ففيه وجهان, 


| . أحدهما ) أنه لا يقبل لأن حق المرتهن فى" الذمة لا فى العين‎ ( ٠. 
والثانى ) وهو الصحيح آنه يقبل لأن المرتهن متعلق حقه بالذمة والعين.‎ ( 
انبرج الأحكام.: اذا قال : له. فى هذه السيارة ألف دينار‎ 

أو من هذه السيارة ألف دينار فقلنا له : بين لنا ما أردت بهمذا ؟ك-فان: 
قال : أردت أنه اقتطع من حسابى الجارى آلف.فى ثنتها ودقع “من حمنابه 
ألفا قرضاء كان مقرا بألف فى ذمته ٠.‏ وان قال : تقدت فى ثمنها ألف 
دنار ٠‏ قبل له : بين كم ثمن السسسيارة وكيف وقع الشراء ؟ فان 
قال : اشترتها أ وى صفقة واحسدة + قننا : فكم نات أنتا من 
الثمن ؟ فان قال : نقدت ألما كان مقرا,له بنصف النبيارة » وان قال : 
نقدت النين كان مقا بثلث السيارة » وسواء كان ذلك قيمة السسيارة 
أو أكثر أو أقل ٠‏ 


وا ذتقال: :الرم وها العا بأل .بعقد واشتزيت الباق أو ميته 
ل 0 كان القول قول 
المقر مع يمينه » لأن ما قاله محتمل ٠‏ 00 

وان قال : دهمتنى السيارة بجالة رفنا افا كر فل فيرف في 
ذلك » وان قال : وصيت من ثمن السيارة بألف لسبائقها استتحق السسائق» 
الألف من ثمنها ٠‏ فان..قال الى مرج عند امم ا 
فيه وحهان ٠‏ ْ 


( أحدهما ) لا يقبل » لأن الدين فى الرهن يتعلق فى الذمة والرهن ». 
فيكون تفسيره مخالنا لظاهر اقراره ٠‏ 


( والثانى ) يقبل » لأن الدين يتعلق بالرهن والذمة ٠‏ 


اذا نمت هذا فقال صاحب التلخيص : اذا قال :, لفلان على ألف 
درهم فئ هذه السلعة سكل فان قال : نقدنى ثمنها ألف درهم قيل له : 
وأنت كم نقدت ذفان قال ألفغين كانت منهما أثلاثا ٠‏ قال أصحاينا : هذا 
غلط ء انما قال الشافعى رحمه الله هذا اذا قال : له فى هذا البعير آلف 
سثل عن قوله ء فأما اذا قال : له على ألف فى هذه السيارة فالالف 
لازمة له بكل حال » أن قوله له على ألف 4 اقرار ٠‏ فاضافقه الى السيارة 
ره 


فسرعون قال : له فى هذه السيارة شرك صح اقراره » 
ورجع اليه فى تفسيره ذلك الشرك منه » فبآى قدر. فسره قبل منه ٠‏ 
.وبه قال محمد بن الحسين وقال أبو يوسف : يكون له النصف ٠‏ 


دليلنا أن الشرك ل ار 00 


قال : له فيه شثىء ٠‏ 


قال الفح مه الله الى - 


فصل وان قال له فى مياث ابن الف دره قزمه تسليم اف 
اليه وان قال : له فى ميرانى من أبى آلف درهم نم قال : اردت همة » قبل منه 
لأنه اضاف البراث الى نفسه فلا ينتقل ماله الى غيره الا من جهته » وان 
قال : له فى هذا! المال الف درهم لزمه وان قال هق قالى بعينانالف 
درهم لم يتزمه لأن ماله لا يصير لغيره باقرارة ٠.‏ 7 

فصل واذلا قال القلان اتلى انا درهم من "فم ميلع قم أنه 
ل بئزمه تسليم الالف » لان الاصل أنه لم يقب المبيع فلا يلزمه تسليم ما فى 
مقابلته:» .وان قال : له على آلف درهم . ثم قال بعد ذلك : من ثمن مبيع 
لم اقضه لم يقبل لانه لزمه الألف باقراره فلم يقبل قوله فى أسقاطه ٠‏ 


وم 


الشرح الأحكام : اذا قال : له فى ميراث أبى أو ميراث أمئ 
ألف كان مقرا على آبيه ٠‏ وان قال : له فى ميرائى من أبى أو من ميرائى 
من أى الت رحبع فى تسسيره ه اليه ٠‏ فان قال : أردت الاقرار قبل منه » 
وان قال : أردت الهبة منى قبل قوله ويكوانبالخيار بين أن يسلم له 
ما وهب له وبين ألا يسلم » والفرق بينهما آنه اذا أطلق ولم يضف 
الميراث الى تفسه ثم جعمل له منها خيرا احتمل أن يكون ذلك هبية 
منه له ء والهبة لا تلزم عليه الا بالتسليم ٠‏ 


وكذلك اذا قال : له فى هذه الدار نصفها أو له نصف هذه الدار 
كان اقرارا بنصمها ٠‏ وان قال : له فى دارى نصنفها لم يكن اقرارا لما 
ذكرناه ٠‏ 


فسرعنن قال : له فى ميرام ثى أو من ميراثى ألف بحق أو فى 
دارى أو من دارى نصفها بحق نزمه ذلك لأنه قد اعترف أن المقر له. 
يستحق ذلك فلزمه ٠‏ وان قال له فى همذا المال ألف كان ذلك اقرارا ٠‏ 
وان قال : له فى مالى أو من مالى آلف فنص الشسافعى رحمه فى موضع 
ميراثى من أبى أو من ميراثئئ من أبى ألف وقال فى الاقرار والمواهب 8 
لو قال : له فى مالى ألف كان اقرارا ٠‏ واختلف أصحابنا فيه فمنهم من 
قال : فى قوله : له فى مالى ألف قولان ء 


( أحدهما ) يكون اقرارا » لأن الألف التى فى ماله وفاؤها عليه وماله 
ظرف لها » كقوله تعالى : « وفى أموالهم حق معلوم للسائل والمحروم 62 
وأراد له حق الله تعالى » وهو واجب عليهم ٠‏ 

( والثانى ) لا يكون اقرارا وهو الصحيح لأتنه آضاف المال الى 
نفسه ثم جعل لغيره منه آلما فلم يبحمل على غير الهبة » والهبة لا تلزم 
عله الا بالقنض » ومنهم من قال : لا يكون اقرارا واحدا > الأّنه ليه فرق 
بين قوله : له فى مالى ألف وبين قوله : له من مالى ألف ٠‏ وكذلك له 


3ن 


فى ذارى 0 “ن دارى وفى مبرافى أو من مبيرائى 4 وما كاله فى الاقرار 
والواهب يحتمل أن, يكون .هوا من الكاتب أو متأولا على أنه قال  :‏ 
على له فى مالى ألف. الأنه اذا قال : على له فقد صرح بوجويه عليه فكان 
اقراراء 7 1 | ا 


0 مسسالة اذا قال : لنه عندى ألف وسكت ثم قن بعد ذلك : من 
من مبيع لم أبفضه لم يقبل قوله »,ويكون القول قول المقر له » فاذا حلف 
انه ليس له عنده مبيع بالألف المقر بها استحق الألف لأنه فسر اقراره 
يما سقط وجوب تتسليمه.منفصلا عله فلم يقبل » وان قال : له عندى 
ألف درهم من ثمن مبيع وسكت .ثم قال بعد ذلك :. لم أقبضه قبل قوله ؛ 
فان خالمه المقر له كان القول قول المقر مع يمينه لأن اقراره تعلق بالمبيع 
والأصل عدم القبض » فقيل وله فيه » وان قال : له عندى ألف من 
من مبيع لم أقيضنه قبسل: قوله 6 فان أذكر الم له وقال : بل هى عنيده 
دين من غير من مبيع فالقؤل قول المقر مع يمينه ولا فرق بين أن بعين 
المبيع أولا بعينة © وبة قال أبو توسف ومحمد » وقال أبو حنيفة : ان عين 
ا مبيع قبل. قوله ١‏ وسدواء وصنمل باقراره أو لم يصل » وان أطلق لم 
دنينا أنه آقر بحق. عليِنه فى مقابلة حدق له لا ينفك أحدهما عن 
الآخر » اذا لم يشت ماله لم يشبت:ما عليه 4 كما لو عين المبيع ٠‏ 
فسرع قال الششافعى رحمه الله فى الاقرار والمواهب : اذا 
قال:: عندى خسة دراهم فى ثوب اشترنته.منه الى سنة ومعناه أنى 
أسلمت اليه فى ثوب خسة دراهم الى سنة وصدقه المقر له نظرت ا 
فان قال ذلك بعد التفرق من مجلس السلم .فقد بطل السلم ٠‏ فان 
كان قبل التفرق ذلكل: واحجد منهما الخيار فى فسخه » وان كذيه 
امقر له وقال : بل عنده لى خمسة. دراهم دين لا عن سلم فالقول 
قول المقر له مع يمينه لآن: امقر وصل باقراره ما يرفعه » فلم يقبل ٠‏ وان 
قال :.له عندى ثوب فى خمسة دراهم ومعنى ذلك دفع الى ثويا بخمسة. 


ليم 
1 


قال المصنف رحمه الله تعالى 


فصل وان اقر بحق ووصله بما يسقطه بان آقر بانه تكفل بنفس ٠‏ 
أو مال على أنه بالخيار أو أقر أن عليه لفلان الف درهم من ثمن خمر أو خنزير 
أو لفلان عليه الف درهم قضاها ففيه قولان 8 

( احدهما ) انه يلزمه ما أقر به ولا يقبل ما وصله به لانه سقط 
مااقر به فلم يقبل كما لو قال له على عشرة الا عشرة ٠‏ 


( والثانى ) آنه لا يلزمه الحق لأنه يحتمل ما قاله فصار كما لو قال : 
له على الف الا خمسمائة وان قال : له على آلف درهم مؤجلة ففيه طريقان 
من اصحابنا من قال : هى على القولين لآن الناجيل كالقضاء ومنهم من قال 
يقبل قولا واحدا لآن الناجيل لا يسقط الحق وانما ا 1 
الجملة بخلاف القضاء فانه يسقطه ٠‏ 1 


الشمرح اذا أقر له بحن ثي وصله بما يسقطه لا من الوجه 
الذى أثيته » مثل أن بقول : تكفلت ببدن فلان على أنى بالخيار أو : له 
له آلف قبضته اباها » فهل يقبل قله فى ذلك ؟ فيه قولان : 

ا وكريج ام ا ايم 

ل الذى آثنته بأن قال : 
له على درهم الا درهم »> فاته لا تسل » وان قال : له على ألف درهم 
الى سنة ء فاختلف أصحابناا فيه فمنهم من قال : هى على قولين كما 
لو قال : له على آلف درهم أقيضته اياها ومنهم من قال : يقبل منه 
قولا واحدا » ابن ذلك لا مسققط الاقرار + وائما تكون مثرخره +٠‏ 


11م 


وقال أبو حنيفة : .يكون مدعيا للأجل » والقول فيه قول المثر له 
مع يمينه + دليلنا أن الأجل أحدد نوعى الدين فوجب أن يثبت بالاقرار 
كالحلول ٠‏ 


منها خمسين فقد صار مقرا له بهذه الخمسين » ومدعيا لفقضائها ٠‏ وهل 


وآما الخمسون الأخرى فالقول فيها قول المدعى عليه مع بمينه » لأصل 
عكى 
براءة ذمته منها ٠‏ ؛ 4 انم 


فرع قال الشافعى فى الاقرار والمواهي : اذا قال : ملكت 
هذا العبد من خلان. أو قرضته منه كان اعترافا بالملك واليد » فان كذيه 
فلان فى اتنقاله اليه كان القول قوله مع يمينه » فاذا حلف رد اليه » 
يكن اقرارا له بالملك باليد » لأن: قوله : على بديه يقتضى معاوتته ٠‏ وان 
قال : أودعنى ألما فلم أقبضها أو أقر ضنى وأعطانى أو تقدنى ألا فلم 
أقيضها قبل قوله اذا كان متصلا » ولا -يقبل قوله اذا كان منفصلا ٠‏ 
وقال أبو يوسف : لا-يقبل قوله فى : تقدنى ألما ودليلنا أنه لم يقر بالقبشض 
فلم يازمه كما لو قال : أقرضنى فلم أقبض ٠‏ ش 

قال المصئف رحمه الله تعالى ‏ 
فصل وان قال : هذه الدار لزيد بل لعمرو أو قال غصبتها من 


زبد لا بل من عمرو حكم بها لزبد لأنه اقر له بها ولا يقبل قوله لعمرو لانه 
رجوع عن الاقرار لزبد وهل بلزمه ان بغرم قيمتها لعمرو ؟ فيه قولان : 


( احدهما ) أنه لا بلزمه لأن الدين قائمة فلا يستحق قيمتها . 


( والثانى ) آنه ينزمه وهو الصحيح لأنه حال بينه وبين ماله فلزمه 
ضمانه كما لو آخذ ماله ورمى به فى البحر فان قال غصبت هذا من احد هذين 
الرجلين طولب بالتعيين فان عبن أحدهما فان قلئا انه اذا اقر به لاحدهما بعد 


ام 


الآخر غرم للثانى حلف لأنه اذا نكل غرم له وان قلنا انه لا يفرع للثانى لم يحلف 
لأنه لا فائدة فى تحليفه لانه اذا نكل لم نقض عليه بشىء وان كان فى بده 
دار فقال غصبتها من زيد وملكيا لعمرو حكم بها لزيد لاننها فى يده فقبل 
أقراره بها ولا بقبل قوله ان ملكها لعمرد لأنه اقرار فى حق غيره ولا بغرم 
لعمرو شيئًا لآنه لم يكن منه تفربط لأنه يجوز آن بكون ملكها لعمرو وهى فى 
بد زيد باجارة أو رهن أو غصبها منه فأقربها على ما هى عليه فأما اذا قال 
هذه الدار ملكها لعدرو وغصبها من زيد ففيه وجهان : 

( احدهما ) انها كالمسالة قبلها أذ لا فرق بين أن بقدم ذكر املك وبين آن 
يقدم ذكر الغصب ٠.‏ 


( والثانى ) انها نسلم الى زيد وهل يغرم لعمرو ؟ على القولين كما 
لو قال : هذه الدار لزيد لا بل لعمرؤ ٠‏ 


الشسرح الأحكام : اذا قال : هذه الدار ازيد لا بل لعمرو أو 
غصبت هذه الدار من زيد لا بل من عمرو أو غصيتها من زيد وغصبها زدد 
من عمرو فالحكم فى ذلك كله واحد » ويلزمه تسليم الدار الى زيد » لأنه 
آقر له بها » وهل بازم أن بغرم لعمرو قيمة الدار ؟ فيه قولان : 


( أحدهما ( لا دلز مه ّنه أقر للثا فى سسا عليه ع وائما منع الشرع من 


( والثانى ) يجب عليه أن يغرم لعمرو قيمة الدار وهو الأصح ٠‏ لأنه 
حال بينه وبين الدار باقراره الأول فازمه أن يعرم له كما لو شهد رجلان على 
رجل يعتق عمده فحكم الحاكم شهادتهما ثم رجعا عن الشهادة ٠‏ 


وح المسعودى أن من أصحابنا من قال : اذا قال : هذه الدار لزيد 
لا بل لعمرو ولم بقل : غصبتها أنه لا يغرم لعمرو شيئا قولا" واحدا » لأنه 
لم يقر بالحناية على نفسه ٠‏ 

والصحيح هو الأول » ولا فرق بين أن يوالى الاقرار لهما أو ينفصل 
بينهما نفصل طويل أو قصير » واختلف أصحابنا فى «وضع القولين فمنهم 


ام 


من قال : القولان اذا سلمها الحاكم الى زيد أو حكم الحاكم بالتسليم وأجبره 
على تسلينها ٠‏ وأما اذا سامها المقر بنفسه الى زيد فانه يغرم لعمرو قيمتهما 
قولا واحدا ؛ لأنه ضمنها بالتسليم ومنهم من قال : القولان فى العالنء 
وهو الصحيح أن 00 ائما يسلمها أو بحيره بأقراره ٠‏ 


وان باع من رجل عينا وآخذ تمنها ثم أقر بها لعمرو لم يقبل اقراره 
بما للثانى لحق المشترى وهل يازمه أن يغرم قيمتها للثانى ؟. 


اختلف أصحابنا فمنهم من قال : فيه قولان 000 
يازمه أن يخرم له فيبتها قولا ولعداء » لأنه قد آخذ عوضها » وان أقر رجل 
أن ندا ر التى فى نركة أبيه ازيد لا بل لعمرو سلمت الى زيد » وهل يغرم 
لعمرو قيمتها ؟ قال ابن الصباغ : من أصحاينا من قال : فيه قولان كما-لو 
قال : غصبتها من زيد.لا بل من عمرو ٠‏ ومنهم من قال : لا يغرم لعمرو شيئًا 
قولا واحدا » والفرق بينضما:آن هاهنا آقر بما يغلب على ظنه ولا يؤخذ:ذلك. 
منه بالعلم والاحاطة ٠‏ واذا أقر بمال تمسه حمل أمره على العلم والاحاطة 
فلم يعزر فى الرجوع ٠‏ 


فان كان فى بده دار فقال : غصيتها من زيد وملكتها لعمرو وجب 
عليه نسليمها الى زيد لأن قوله : غصبتها منه ينتضى أنها كانت فى بده بحق» 
وقوله : لعمرو لا ينافى ذلك » لأنه قد يكون فى بد زند باجارة أو موصى 
له بمنقحتها لعمرو وملكها ولا تقبل شهادته لعمرو لأنه قد آقر آنه غاصب » 
وشهادة الغاصب غير مقبولة ولا يازمه أن يغرم لعمرو قيمتها قولا واحدا » 
لآنه لم يكن منه تفريط الا أن يعلم المقر أنها فى ,بد زيد بغير حق » فلا يجوز 
له نسليمها اليه فيما بينه وبين الله عز وجل » فان سلمها اليه ضمتها ؛ فأما. 
اذا قال : هذه الدار ملكها لعمرو وغصبتها من زيد فاختلف أصحابنا فيه 
فمنهي من قال : الحكم فيا كالتى قبلها » لأنه لا فرق بين أن يقدم ذكر 
الفصب كك 4 لأنهما لا يتنافيان على ما مشى + ومنهم من قال : يلزمه 
ها هنا أن سلمها الى زيد وهل يلزمه أن بغرم لعمرو ؟ فيه قولان ٠‏ 
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الصباغ أن من أصداءيناً من قال : طلزمه أن سلمها الى عمرو » وهل يضمئتهاء» 
لزيد ؟ على قولين ؛ لأنه أمر بالملك لعمرو فلم يقبل اقراره باليد لزيداء 


اذا قال + ععيك هدم السارة ”من جد هد ين الر تليق 
فانه يطالب بتعيين المغصوب منه منهما ٠‏ فان قال : لا أعرف عينه نظرت ‏ 
فان صدقاه على ذلك اتنزعت السيارة من بده ء وكانا خصمين فيها » وان 
كذياه وادععى كل واحد منهما أنه يعلم أنه غصبها منه فالقول قوله مع بمينه » 
إلأنه أعلم بفعله » فاذا حلف اتنزعت منه السيارة وكانا خصمين فيها » وان 
نكل حلف المدعى وكان كما لو أقر له ٠‏ 


وان قال المقر : هى لهذا فانها تكون له ولا يغرم لاآخر شيئا ولا 
واحدا 4 نه لم هر له شىء فان قال الآخر : أحلفوه انه لا بعلم أنها لي 
فهل يلزمه أن يحلف ؟ يبنى على القول اذا أقر له به بعد الأول » فان قلنا : 
يلزمه آن يغرم له قيمتها لزمه أن يحلف له لجواز أن يخاف اليمين فيقر ٠‏ 


وان قلنا : لا بلزمه أن يغرم له قيدتها لم يلزمه أن ,يحلف الأنه 
لا فائدة فى عرض اليمين عليه ٠‏ 


قفسرع اذا كان فى يده عبد فادعى عليه أنه أعتقه فاتكر فأقام 
عليه شاهدين أنه اعنقه فال قمات. شهادتهما عتق ؛ وان ردت شهادتهما 
فالقول قول السيد مع بمينه » فاذا حلف استقر ملكه عليه » فان اشستراه 
الشاهدان أو أحدههما حكم بصحة البيع فى جهة البائع انه محكوم له 
سلكه 4 ويكون الشراء من جهة المشترى ابتداء كما وجد الممسلم مع 
المشرك أسيرا مسلما فاشتراه المسلم فانه يكون استنقاذا » فاذا نفذ 
البيع حكم بعتقه على المشسترى لنقدم اقراره بعتقفه » ويثبت عليه 
الولاء » لأن العتق لا نفك من الولاء » ويكون موقوفا لأن الملشسترى 
لا بدعبه والبائع لا بدعنه فان مات هذا العسد وخلف مالا فان كان له 
وارث مناسب أو له فرض ورث ميراثه » وان لم يكن له وارث 

اانه 


صر حر تا الح وسور الوا يي و + السين 
على المشترى » وكان مال المعتق أو ما بقى عن أهل الفرائض له » كما 
اذا لاعن امرأته وتمى نسب ولدها ثم مات الولد ٠‏ وخلف مالا فان كان 
وارث مناسب أو من له فرض ورث ميراثه » وان لم ,يكن له وارث نظرتة: 
فان أقر البائع أنه قد كان أعتقه قبل قوله ولزمه رد اليمين على المشترى 
وكان مال المعتق أو ما بقى عن أهل الفرائض لهه كما اذا لاعن امرأته 
و نفى نسب ولدها ثم مات الولد وخلف مالا فأكذب الكل شميضة".* 
وان لم يقر البائع أنه قد كان أعتقه لكن اعترف المشسترى أنه كان قد 
كذب فى التسهادة فى العتق لم يقبل قوله فى ابطال العتق » ولكن 
يكون له أخذ المعتق بالولاء » لآنه حكم بعتقه عليه ٠‏ وان أقر البائع 
أنه قد كان أعتقه وأقر المشسترئ أنه كان شهد بالزور فالذى يقتضى 
المذهن إزامالة يوفلة: يميا ال أن مطلها "عليية. ذه لوزي تقول 
أحدهما على الآخر ٠‏ 


وان لم بيقر البائع بعتقه ولا رجع المشترى عن شهادته .بالعتق فنقل 
ارق : أن الشافعى رحمه الله قال : أوقف المال حتى بجىء من. بدعى 
الولاء-» قال الرى. © تسن أن كوت المفسترى: أن اخسيد: من هال 
المعتق أقل الأمرين من ثمنه أو المال 4 لأنه ان كان صادقا فالثمن له. 
دين على البائع » وما نترك المعشق فهو للبائع فكان للمشترى أخذ ما دفع 

من الثمن من مال البائع ؛ كن له على رجل حسق وامتع من دفعه وجل 
من له الحق مالا له ٠‏ 


وان كان المشترى كاذبا فى الشهادة فقد عتق عليه » فكان له 
الخد ماله ٠.‏ فين أصحاننا م غلط لمر وقال لبس للمشترى «ذلك + 
بدفع الثمن » فلا أرجع يه » وان كنت كاذيا ف التنهادة فلا حىق لي 
على البائع ٠‏ ومن أصحا ننا من قال : بل ما قاله المزنى هو الصحييح ٠‏ 


ام 


وقد نص عليه الشافعى فى الاقرار بالحكم الظاهر كما ذكره المزنى 
ودفعه الثمن على وجه القربة لا سقط رجوعه عنه ٠‏ ألا ترى أن مسلما 
لو اقتدى مسلما من أيدى المشركين بمال ثم غلب المسلمون المشركين 
ووحد ماله فان له أخذه وبختص به من بين سائر المسلمين ٠‏ فان 
كانت بتحالها فمات البائع وخلف ابنا ثم مات المعتق فالذى يقتفى المذهب 
أن ابن البائع اذا أقر أن أباه كان قد أعتق العبد فى حياته أن له أن 
بأخذ مال المعتق ويرد الى المقشسترى ما دفع من الثمن ان وجده بعينه 
أو بدله ان نرك أبوه معه نركة » فان لم شرك أبوه معه تركه لم يلزمه 
آن يغرم ٠‏ وان لم يقر ابن البائع بآن أباه أعتقه فى حياته لكن أقر 
المقسترئى 41 كذلك فى السهادة بالتدق 6 فان له تخد مال المعتق 
بالولاء » وان لم يقر ابن البائع بالعتق ولا رجع المشترى عن الشهادة 
فليس للمشترى أن بأخذ من مال المعتق شيئا لأنه يقر أنه مال لابن البائم 
ولا ستحق عليه شيئا » وانما يدعى بالشين على أديه ٠‏ 


٠‏ وان مال المشترى وخلف ابنا فالذى يقتضى المذهب أنه اذا أقر أن 
أنه كن قن يانه كان ليه مال التق قله ند هرضي الى ذلك 
باخبار أأبيه فى حياته فقكان كما لو آقر الآلن بذلك ٠‏ 


قال المصنف رحمه الله تعالى 


قصل وان أقر رجل على نفسه بنسب مجهول النسب يمكن 
أن بكون منه . فان كان المقر به صفرا أو مجنونا نبت نسبه لأنه أقر له 
بحق فثيت كما لو أقر له بمال » قان بلغ الصبى أو افاق وانكر النسب لم 
سقط النسب لأنه نسب حكم بشوته. فلم سقط برده وآأن كان المقر به 
بالفا عاقلا لم شت الا بتصديقه لأن له قولا صحيحا فاعتبر تصديقه فى 
الاقرار كما لو أقر له بمال وان كان المقر به ميتا فان كان صفير! أو مجنونا 
نبت نسبه لأنه يقبل اقراره به اذا كان حيا فقبل اذا كان ميتا وان كان 
عاقلا بالفا ففيه وجهان : 


( أحدهما ) أنه لا شت لأن نسب البالم لا بشت الا بنصديقه وذلك 
معدوم بعد اكوت ٠‏ 
دض 


( والثانى ) أنه يشت وهو الصحيح لأنه ليس له قول فثيت نسسسيه 
بالاقرار كالصبى والمجنون وان اقر تسسا الع عاقل كم رجيع عن الاقرار 
مجلم اللي له فى الرجوع ففيه وجهان : 8 


( أحدهما ) أنه سلسم ون قول أبى على الطبرى رحمه الله 
كما لو أقر له بمال نم رجع فى الاقرار وصدقه المفقر له فى الرجوع .. 


( والثانى ) وهو قول الشيخ أبى حامد الاسفراينى رحمه الله أنه لا بسقط : 
لآن النسب إذا نيت له سقط بالانفاق على نفيه كالشسب الثاأيت بالفراش 5 


النسرح اذا مات رجل وخلف اثنين وتركه فادء ىق كل أن له 
على أبيهما دينا فأنكره أحدهميا وصدقه الآخر فان كان عدلا قلت شهادته 
سه وحلف معه واستحق دينه ؛ وان كان غير عدل فالمنصوص أنه لا يلزم 
امقر غير حصته من الدين ٠‏ 


قال أبو عبيك ين جربو يه وأبو جعفر الاسترابادى : : وفيها قول آخر 
لعي يكم جسيع الدين فجعلاها على قولين ٠‏ وهذا اختيار المصنف هنا : 

ا جميع الدين وبه قال أبو حنيفة لقوله تعالى : 
5 وصية يوصى بها أو دين « *. فرتب المبراث على الوصية ا 3 
فاقتضى الظاهر أنه لا بحصل للمقر شىء من التركة الا بعد قضاء جميه 
الدين » ولأن ال مقر بقول 8 أخى ظالم بعصحوده الدين وغاصب لماآخذه 
من التركة كما او غصب بعض التركة غاصب لتعلق جميع الدين بالباقى » 
فكذلك هذا مثله . 


( والثانى ) لا يلزم المقر الا حصته من الدين » وهو الأصح أن اقرار 
امن يضمن تعلق جميع الدين بجميع التركة كما لو قامت به بينة » فاذا لم 
يقيل .اقراره فى حق أخيه لم يلزمه أكثر ما يتعلق بنصيبه + كما لو قال : 
على وعلى أخى كذا » فانه لا بلزمه الا بحصته » ولأنه لا خلاف آنه اذا أقر 
أحد الاثنين آن آباه أوصى لرجل بثلث ماله وكذية آخوه فانه لا يلوم المقر 
الا ثلث ما بده من التركة فكذلك هذا مثله » ولأنه لا خلاف أن شهادته 


لمكن 


مقو له » ولو كان جميع الدين لتعلق ننصبييه لم 'تشبل شهادته الأثه يدقع 
بها عن تفسه ضررا » وقال أكثر أصحابنا لا يازم المقر الا حمه من الدين 
قؤلا واحدا لما ذكرتاه ٠‏ قال الثسيخ أبو حامد : وأظن أبا عبيد 
وأبا جعفر أخذا هذا القول من قول الشافعى رضى الله عنه : اذا قتل 
رجل وعلبه دين وخلف اثنين وهناك لوث فحلف آحد الاثنين خمسين 
يمينا فانه يقضى له بنصف الدية ويقضى جميع الدين من ذلك النصف ء 
والفرق بينهما أن المبت هاهنا لم يثبت له تركة الا نصف الدية » فكان 
جميع ديته فيها هاهنا كالمتكر نصف التركة فلم يتعلق جميع الدين بنصف 
التركة » ولأن فى القسامة قد أقر الابنان بالدين وهاهنا أحد الاثنين منكر 
عن الدان + 


قال المصنف رحمه الله تعالى 


فصل وان مات ر<ل وخلف ابنا فاقر على أبيه بنسب فان كان 
لا برثه بأن كان عبدا أو قاتلا أو كافرا والاب مسلم لم بقل اقراره لآئنه 
لا يقبل اقراره عليه بال مال فلا بقبل اقراره عليه فى النسب "الأجنبى وان 
كان يرثه فاقر عليه بنسب لو أقر به الأب لحفه فان كان قد نفاه الأب لم 
يثدت لانه بحمل عليه نسبا حكم ببطلانه وان لم ينفه الأب نبت النسب باقراره 
لا روت عائشة رضى الله عنها قالت : اختصم سعد بن أبى وقاص وعبد 
ابن زمعة الى رسول الله صلى الله عليه وسلم فى ابن أمة زمعة فقال سعد 
أبن أبى وقاص : أوصائني أخى عقمة اذا قدمت مكة أن انظر الى ابن أمة زمعة 
واقبضه فانه ابنه وقال عبد بن زمعة : أخى وابن وليدة أبى ولد على فراشه 
فقال النبى صلى الثه عليه وسلم (( الولد )) للفراش وثلعاهر « الحجر ») وأآن 
مات وله ابئان فاقر أحدهما بنسب أبن وانكر الآخر لم بشت لأآن النسسبب 
لا نبعض فاذا ثم يشبت فى حق أحدهما لم .يثبت فى حق الآخر ولا بشاركهما 
فى اميرات فرع على اللسب والنسب ام بثبت فلم بشت الارث وان أقر أحد 
الابنين يزوحة لأبيه وانكر الآخر ففيه وجهان ٠‏ 


١‏ المسمفا )اتدل تراد يحتكيا: عل لق :لز اتنا لات الى 
اذا اختلف الوارثان فى نسبه ٠‏ 

إ( والثانى ) انها تشارك بحصتها من حق القر لأن المقر به حقها من 
الارث لأن الزوجية زالت بالموت ٠‏ وان مات وخلف بئنا فاقرت بنسب أخ لم 
يشمت النسب لأنها لا ترث جميع المال فان أقر معها الامام ففيه وجهان ٠‏ 


فى 


( أحدهها ) أنه يبت لأن الامام نافذ الاأقرار فى مال بيت المال . 
( والثانى ) أنه لا بشت لأنه لا بدلك المال بالارث وانما يملكه المسلمون 
وهم له يتعيئون فلم يشت النسب وأن مات رجل وخلف ابنين عاقلا ومجنونا 
فاقر العاقل بنسب ابن آخر لم بثبت النسب لأنه لم يوجد الاقرار من جميع 
الورنة فان مات المجئون قبل الافاقة فان كان له وارث غير الأخ المقر قام 
وارثة مقامه فى الاقرار وان لم يكن له وارث غيره ثبت النسب لانه صار جميع 
الورتة فان خلف المبت ابئين فأقر أحدهما بنسب صغير وانكر الآخر ثم مات 


( احدهما ) أنه يثبت نسبه لآن المقر صار جميع الورثة . 


( والثانى ) انه لا بشت نسسه لآن تكذيب شريكه يطل الحكم بسسسيه 
فلم بثبت النسب كما لو انكر الاب نسبه فى حياته ثم أقر به الوارث وان مات 
رجل وخلف ابنا وارثا فاقر بابن آخر بالغ عاقل وصدقه المفر له ٠‏ ثم اقرا 
مما بابن ثالث ثبت نسب الثالث فان قال الثالث ان الثانى ليس باخ لنا 
ففيه وجهان . ْ 


( احدهما ) انه لا يسقط نسب الثانى لان. الثالث ثبت نسسبه باقرار 
الأول والثانى فلا يجوز أن يسقط نسب الاصل بالفرع . ْ 


( والثانى ) انه يسانط نسبه وهو الاظهر لان الثالث صار ابنا فاعتير اقراره 
فى نبوت نسب الثانى وان أقر الابن الوارث باخوين فى وقت واحد فصدق كل 
واحد منهما صاحيه ثبت نسيهما وميرانهما وان كذب كل واحد منهما صضاحيه 
لم بثبت نسب واحد منهما وان صدق احدهما صاحبه وكذبه الآخر ثبت 
نسب المصدق دون المكذب وان أمر الابن الوارث بنسب احد التوامين نبت 
نسبهما وان أقر بهما وكذب احدهما الآخر لم يؤثر التكذزيب فى ننسبهها 
لأنهما لا يفترقان فى النسب ٠‏ 


فصسسل وان كان بين المفسر وببين المقر به واحد وهو حى 
لم ثبت النسب الا بتصديقه وان كان بينهما اثنان أو اكثر لم يثبت النسب 
آلا بنتصديقه من بينهما لأن النسب يتصسل بامقر من جهتهم فلا بثبت 
الشسرح حديث عائشة « اختصم سعد بن أبى وقاص وعبد بن 
زمعة الى رسول الله صلى الله عليه وسلم فى ابن أم زمعة » الحديث 


كرون 


أخرجه البخارى فى كتاب البيوع وفى كتاب الوصصايا وفى الخصومات 
وفى الفرائض وفى العتق وفى المغازى وفى الأحكام وأخرجه ابو داود 
فى الطلاق والنسائى فيه أيضا واين ماجه فى النكاح ومالك فى الموطأً 
فى الأقضية وأحمد فى مسنده ج * ص 57 + 1594 6 55" 


أما اللفات فنى اللسان : قد تطلق الوليدة على الجارية والأمة 
وان كانت كبيرة » وفى الحديث « تصدقت أمى على بوليدة » يعنى جارية» 
ومولد الرجل وقت ولادته » ومولده للموضسع الذى ولد فيه وولدته 
الام تلده مولدا وميلاد الرجل اسم الوقت الذى ولد فبسه ٠‏ م قال : 
والوليدة الأمة والصمية بينة الولادة 1 ه ٠‏ وقال اين بطال الركبى : 
الوليدة الجارية وقال حمسان : 


وتغعدو ولاندهم لنقف ١‏ لحنظا 


وقوله ( الولد للفراش ) أى لمالك الفراش وهو الزوج أو لمالك 
الأمة الأنه يفترشها يالحق » وهذا من مختصر الكلام » وهو على حذف 
مضاف كقوله تعالى : « واسأل القرية » آى أهل القرية والفراش 
الزوجة يقال : افترش فلان فلانة اذا تزوجها ويقال لامرأة الرجل هى فراشه 
وازاره ولحافه ٠‏ قوله : « وللعاهر الحجر » العاهر الزانى يقال : عهر الرجل 
المرأة يعهر عهرا اذا أتاها بفجور » والعهر الزنا ٠‏ وفى الحديث « اللهم آبدله 
بالعهر العفة »6 ٠‏ 


ومعنى « وللعاهر الحجر » أى لا شىء له فى نسب الولد » وانما 
يستحق الحجر انذى لا ينتفع به أو يرمى بالحجر ويطرد ٠‏ وقول من قال : 
انه يرجم الحد بالحجر لبس بشىء » لأنه ليس كل زان يجب رحمه ٠‏ وهذا 
كما قالوا فى معنى ( له التراب ) أى لا شىء لهأ ه ٠‏ 


وروى أن أبا العيناء ولد له ولد وكان أعمى فأتاه الناس بهنئونه به 


كفن 
(١؟-المجموع‏ ج 585 ) 


فال : أتدرون ما أراد لعنه الله ؟ قالوا : لا ٠‏ قال ال 
صلى الله عليه وسلم.< الولد للفرائن وللعاهر الحجن ع م 7 


أما الأحكام فان الاقرار بالنسب جائز » ورشثبت النسب به » وذهب 
بعض الناس الى أن النسب لا يثبت بالاقرار ٠‏ دليلنا أن سعد بن أبى وقاص 
رضى الله عنه وعبد بن زمعة رضى الله عنه اختصما فى | ابن آمة زمعة فقال 
اي امي راز رع رضت اااي فى 
00-0 ييه 
. عليه وسلم لعبد بالإقرار ٠‏ 


اذا نبت هنا قلا يخلو امقر اما ار نفسه أو على 
غيره فان أقر على تفسه بأن ادعى بنؤة غيره ‏ فان كاق المقر به صغيزا 
أو مجنونا لم يثبت نسسبه الا بثلاث شرائط ( احداهن ) أن يكون المقر به 
مجهمول النسب » فآما اذا كان معروف التسب من رحسل م يحكم. بصحة 
اقرار الثقر » لأن فى ذلك اإبطال نفسله الثابت -. 50 


.. (الشريطة الثائية ) اذا كان لا ينازع المقر فيه أحد ٠‏ فأما اذا كان 
هناك غيره يدعى بنوته حال الدعوى لم يحكم شوت شسيه من أحدهما 
اله ' بالاقرار » لأنه ليس أحدهما بأول من الآخر : 


( الشريطة الثائشة ) اذا كان المقر به ا 1 
يقرر من هو ابن خسس عشرة سنة ببنوة من هو ابن عشر سنين أو أقل 8 
فأما ا ا ل ا 0 بصحة 
ل ع سه 

أذا نبت هذا واقر رجل ببنوة صغير أو مجنون مجهول النسب مما 
يجوز أن يكون ابنا للمقر ثم بلغ الصغير أو عقل المجنون وأقكر نسبة 
من المقر ولم .يصادقه المقر غلى اقكاره لم بسمع اتكاره » الأآأن' نسبة 
قنددثبت من المقر فلا يبطل بانكاره كما لو ادعى ملك صغير فى بده 


ضف 


مجهول الحرية » ثم بلغ الصغير وأتكر الرق فانه لا يقبل اثكاره ؛ فان 
صادقه المقر أنه ليس بابنه فهل يسقط نسبه ؟ فيه وجهان ٠‏ : 5 


( والثانى ) لا يسقط وهو الأصح ؛ إلآن النسب اذا ثبت لم يسقط 
كالنسب الثابت بالفراش ٠‏ وان كان المقر بالغا عاقلا لم بشت فسبه 
اللا بالشرائط المتقدمة و:شترط مع ذلك شربطة رابعة © اوهو أن يصادقه 
المقر به لأنه ممكن أن يصدقه » فاعتبر ذلك بخلاف الصغير والمجنون ٠‏ 


فرع اذا أقر رجل لمن هو أكبر منه آنه ابنه وكان المقر به 
مملوكا للمقر فقد قلنا : انه لا يثبت نسبة منه ولا بعتق عليه عندنا : 
وقال آأبو حنيفة : يعتق عليه ٠‏ 

دليلنا : أنه آقن بما يقطع يكذبه فلم يتعلق به حكم كمال 
قال لامرأنه انها ابنته وهى أكبر منه ؛ فان النكاح لا ينفسخ بينهما ٠‏ 


فرع وان أقره ببنوة صغير لم ,يكن اقرارا بزوجية أمه » 
وقال آبو حنيفة : يكون اقرارا بزوجية أمه اذا كانت مشهورة الحرية » 
دليلنا أنه أقر بولد فلم يكن اقرارا بزوجية أمه كما لو لم تكن مشهورة 
الحرية ٠‏ 


فرع وان أقر ببنوة ميت مجهول النسب يجوز أن يكون. 
ابنا له فان كان المقر .به صغيرا أو مجنونا ثبت نسبه من المقر » وورثه 3 
وقال آبو حنيفة : لا رشت نسبه لأنه متهم لأنه قصد لخد ماله ٠‏ 


دليلنا : أنه سبب يثبت به نسبه لو كان حيا فثبت به نسبه اذا كان 
ميتا. كالبينة وأما ثبوت التهمة فلا يمنع من صحة الاقرار ٠‏ آلا ترئى آنه 
يقبل اقراره بنسبه فى حياته وان كان متهما ويتصرف فى ماله + ويجب, 
نفقته اذا كان معسرا ٠‏ فآما اذا كان الميت المقر به بالغا عاقلا ففيه وجهان. ‏ 


بم 


( أحدهما ) لا يثبت نسبه » لأنه يعتبر فى بوت نسبه 'نصديقه » وذلك 


غير مسكن بعد موقه ٠‏ 


) والثانى ) شت وهو الأصح لذن تصددبقه متعذر منه بعد موته )» 
فسقط اعتباره ‏ كالصغير والمحنون ٠‏ 


قال المصنف رحمه الله تعالى 


فصل وان كان المقر به لا يحجب المفر عن المراث ورث معصل. 
ما يرنه كما اذا أقر به الموروث وأن كان بحجب المقر مثل أن يموت الرجل 
ويخلف أخا فيقر الأخ بابن للميت أو يخلف الميت أخا من اب فيقر باخ من 
الاب والام نبت له النسب ولم يرث الأنا لو آثبتنا له الارث آدى ذلك الى 
اسقاط ارنه لان توربثه يخرج المفر عن أن يكون وارنا واذا خرج عن أن 
يكون وارثا بطل اقراره وسقط نسبه ومرانه فانبتنا النسب واسقطنا الارث 
وقال ابو العباس يرث المفر به ويحجب امقر لأنه لو كان حجبه يسقط 
اقراره لأنه اقرار من غير وارث لوجب الا يقبل اقرار ابن بابن آخر لآنه 
اقرار من بع الورثة والنسب لا يثبت باقرار بعض الورئة وهذا خطا 

لأنه انما يقبل اذا صدقه المقر به فيصير الاقرار من جميع الورثة . 


قصل وان وصى للمريض بابيه فقبله ومات عتق وأم يرث لأآن 
توريثه يؤدى الى اسقاط ميرانه وعتقه لأن عتقه فى المرض وصية وتوريثه بمنع 
من الوصية والمنع من الوصية يوجب بطلان عتقه وارنه فثبت العتق وسقط 
الارث وان اعتق موسر جارية فى مرضه ونزوجها ومات من مرضه م نره 
لآن توريتها يبطل عتقها وميرانها لأن العتق فى المرض وصية والوصية للوارث 
لا تضمح » واذا بطل العتق بطل النكاح » واذا بطل النكاح سقط الارث فثبت 
العنق وسقط الارث وان أعتق عبدين وصارا! عدلين وادعى رجل على المعتق 
أن العددين له وشهد العبدان بذلك لم تقبل شهادتهما لآن قبول شهادتهما 
يؤدى الى ابطال الشهادة لأنه بطل بها العتق فاذا بطل العتق بطلب 
الشهادة ٠.‏ | 

النسسرح الأحكام : اذا كان المقر ببالنسب يحمل نسب المقن به 
على غيره لم يثبت بذلك النسب بينه وبينه » فان كان من بينه وبينه حيا لم 


ون 


الأصل ؛ وان كان من بينه وبينه ميتا بأن يقر برجل آنه ألخوه لأبيه 
أو لأمه والأب أو الأم ميتان ‏ فان كان المقر لا برث آياه أو أمه بأن كان 
عبدا أو كافرا أو قاتلا # لم يثبت اقراره بأخيه » لأنه اذا لم يقبل 
اقراره على أبيه أو أمه بدين فلن لا يقبل اقراره عليهما باين لهما أولى ٠‏ 
فان كان يجوز ميرائهما نظرت فى المقر به » فان كان بحيث لو أقر به الأب 
أو الأم لم يشبت نسيه عن تفسه » فذكر المصنف هنا آنه لم يقبل اقرار 
الأخ به » لأنه بريد تحمل غيره بنسب قد نفاه عن نفسه ٠‏ 


وذكر الشيخ أبو حامد وابن الصباغ أنه اذا ننمى نسب ولده باللعان 
ثم مات الأب وأقر به وارثه ثبت نسبه لأن تركته قد صارت له فقبل 
اقراره +٠‏ وان لم ينف الأب والأم نسب المقر :يه ثبت نسيه باقرار الوارث 
لهما ء وقال مالك وأبو حنيفة رحمهما :الله : لا رشت ٠‏ 


دليلنا ما رواه الشيخان وغيرهما أن سعد بن أبى وقاص وعبد بن 
زمعة تنازعا فى ابن أمة زمعة فقال عبد : أخى واين وليدة أبى فقضى 
به النبى صلى الله عليه وسلم لعبد بن زمعة ٠‏ 


اذا مات رجل وخلف اثنين فأقر أحدهما بابن له من 
أبيه وآقكر الابن الثانى ذلك لم يثبت نسب المقر به » لآن النسب لا يتبعض» 
فلا يمكن اثباته من حق المقر دون المتكر » وهو اجماع ٠‏ وهل يسارك 
امف به المقر فيما بيده من التركة ؟ قال أصحابنا الخراسانبون : فيه قولان. 


( والثانى ) يشاركه » وبه قال مالك وأيو حنيفة وأحمد رحههم الله 
تعالى ‏ وقال أصحابنا العراقيون : لا بشاركه فى الحكم قولا واحدا ٠‏ 
لأنه أقر نسب لم يثبت فلم يشسارك فى الميراث كما لو أقر بنسب معروف 
النسب ٠‏ وهل يازم هذا المقر اذا كان صادقا فى اقراره فيما بينه وبين 
الله تمالى أن يدفع اليه ما يستحقه مما فى بده ؟ فيه وجهان : 


ننفا 


(احديعا) لا .ارمه لآنه انما , يستحق ذلك بالنسب ولم يثبت نسيهء 


1 والثانى ) ب وهو فلريه لأن نسبه ثابت فيما بينه وبين الله 
3 


فاذا قلنا بهذا فكم بلزمه أن يدفع اليه ؟ فيه وجهان ٠‏ 


( أحدهما ). قصاف ما فى نده وهو قول أبى حنيفة » لأنهما اتفقا 
0 المنكر أخذ الذى آخذه وهو لا عححةه نسار العامدن ٠‏ 


1 .( والتَانى ).لا بلزمه أن ينغم إليبه الا ثلث ما بيبه وهو قول. مالك 
رحمه الله لآن التركة بينهم آثلاثا » ولا يستحق مما فى بده الا الثلث كما 
لو قامت بينة على نسبه » وأضل هذين الوجهين. القولان فى أحد الاثنين 
اذا أقر بدين على أنه وكذيه أخوه ٠‏ وحكى ايبن اللسان وحها ثالئا 
أن يدفم له ثلث ما بيده ويضمن له سدس ما يبد أخيه » لأن يده 
قد ثبتت على نصف جميع التركة » وسلم الى أخيه ذلك ٠‏ ظ 

فرع لو كان الحاكم حكم عليه بالقسمة وأقرع بينه وبين 
آخيه لم يلزمه ضمان ذلك فعلى هذا لو لم يعلم بالأخ الجمولر حي قاسم 
الام ملكي 40 وتدرهادء 


[٠١‏ أحدهنا ) يضين لأن قاسنه وسليه.ء 
0) والثانى ) لا يضمن لأن القسسة وجبت فى الظاهر ٠‏ 


فسرع وان مات رجحل وخلف جماعة ورثة فاقر 0 
ينسب من الميت وأفكر الباقوان لم يثبت نسب المقر .به سواء كان المقران 
عدلين: أو فاسقين وقال يو خنيفة : 'شبت » أن قولهما بينة ٠‏ دليلتا: 
أنه اقرار من بض الورثة ة فلم يثبت به النسب كما د فاسقين + ولأنه 
لكات ا 


حي 


فرع وان مات رجل وخلف أولادا معروفى النسب منه فادعى 
رجل مجهول النسب أنه أخوهم لأبيهم فأتكروه » فان أقام بينة قضى له » 
وان لم يكن معه بينة فالقول قولهم مع أيمانهم » لأن الأصلل عدم ثبوت 
نسبه » فان حلفوا له قلا كلام » وان ردوا عليه فحلف ثبت فسيه 
ويشاركهم فى الميراث .٠‏ وان حلف له البعض وقكل البعض عن اليمين فهل 
يحلف المدعى على الذى رد عليه اليمين ان قلنا : يشاركه فى الميراث أن 
لو أقر له حلف ٠‏ وان قلنا : لا شاركه » فهل بحلف له ؟ فيه وجهان ٠‏ 


( أحدهما ) لا بحلف لأن سينه لا.تقبل لأجل من حلف ٠‏ 


( والثانى ) ) يحلف الأن الحافين قد يقون فتثبت يمينه على الناكلين + 9 
ولا يومن اذا لم يحلف آلا ينكلوا بعد ذلك ٠‏ 0 


فسرعوان مات رجل وخلف اثنين فأفر أحدهما بزوجة لأيه 
وأنكر أخوه ٠‏ فان قلنا : لو أقر بآخ ثالث. وأاتكر صاحبه ب شاركه 
فيما يله » فها هنا أولى ٠‏ وان قلنا اعبار ا اسار 
الزوجة ؟ فبه وجهان "٠‏ 


( أحدهما ) لا تشاركه كما.لو أقر بأخ ثالث ٠‏ 


( والثانى ) ” نشا ركله » لأن المقر به حصتها من الميراث ه خآما الزوجيبة 
ند الك الوك 2 كان كلها لكاي امسر و الات 
ست : 


فسرع وان مات رجل وخلف بنتا لا غير فأقرت بأخ لها من 
أبيها ولم يكن هناك عصبة ٠‏ فان كانت تمحوز جميع الميراث بأن كانت 
مولاة بنت الابن المقر .به ورث ممه » وان كانت لا تحوز جميع الميراث 
فان باقى الميراث المسلمين » فان لم يقر مها الامام ولم يثبت النسب ا 
فان قلنا : لا يشاركها فيما ببدهما فلا كلام ٠‏ وان قلنا : يشاركها ٠‏ فان 


خف 


قلنا :ان الأخ الذى أقر به الأخ مع اتكار أخيه ‏ بأخذ منه ثلث 
ما بيده ء قال القاضى أبو النتوح : أخذ الأخ هاهنا خمس ما ببدها » 
والذى يقتفى المذهب أنه بأخذ ثلث ما بيدها لا غير على هذا ٠‏ وان 
قلنا : ان الأخ يأخذ من أخيه نصف ما بيده أخذ الأخ ها هنا ثلثى 
ما بيدها وان أقر معها الامام فهل يشثبت نسب المقر به ؟ فيه وجهان حكاهما 
الشيخ أبو اسحاق هنا ٠‏ 


( آحدهما ) لا يثبت » لأن الامام لا يرث المال ه وائما هو ناب عن 
المسلمين فى القبض فلم يشبت اقراره » كالوكيل اذا أقر على موكله بغير 


اذنه 


( والثانى ) .ثبت نسبه » ولم ,يذكر ابن الصباغ فى الشامل غيره انه 
يؤكد الاقرار فى بيت المال ٠‏ 


فرح وان أقرت المرآة بولد يمكن أن يكوان منها ففيه ثلاثة 
أوجه : 
( والثانى ) لا قبل ٠‏ 


( والثالث ) ان كانت غير فراش أرجل قبل » وان كانت قراشا لم 
شل ٠‏ وقد مضت هذه الأوجه بعللها فى اللقيط ٠‏ 


قال اين اللبان : فمن قبل اقرار المرآة بالولد قسل اقرار ورثتها 
بولدها ومن لم يقبل اقرارها لم يقبل اقرار ورثتها الا أن يصدتهم 
زوجها ٠‏ قال : وكذلك من قبل اقرار المرأة الاقرار بالأم » ومن لم ,يقبل 
اقرار المرآة لم يقبل الاقرار بالأم لامكان اقامة البينة » وان أقر الخنثى 
بولد ‏ فان بان رجلا فهو كالرجل » وان بان امرأة فقد مفى بان 
حكم اقرار المرآة » وان كان بباقيا على الاشكال فان قلنا : للمرأة 


8م 


دعوة فى اللنسب ثبت نسبه » لأنه ان كان رجلا ثبت » وان كان امرأة 
صح » فعلى هذا اذا مات الولد المقر به قبل أن سين حال الخنثى 
ورث منه ميراث أم ٠‏ ووقف الباقى على البيان ٠‏ وان قلنا : لا دعوة 
للمرأة قال القاضى : احتمل ألا يقبل اقرار الخنئى لاحتمال كونه امرآة » 
ويحتمل أن يقبل وهو الصحيح ويثبت النسب بقوله » لأن النسب يحتاط 
لاثياته ولا يحتاط لاسقاطه ٠‏ فان مات الخنثى المقرة ثم مات الولد المقر به 
وللخنثى اخوة نهل يرثون الولد اذا خلف مالا ؟ 


قال القاضى أبو الطيب الطبرى : الذى يقتضى المذهب أنهم لا يرثون 
لأنهم يحتملون أن يكونوا أعماما فيرثون » ويحتمل أن يكونوا أخوالا فلا 
يرون مع الشك ٠‏ 


ولو مات هذا الخنثى وخلف أبويه ثم مات الولد المقر نه فان الأب 
لا يرث من ولد الخنثى وترث أم الخنثى منه » ولو قتل هذا الولد لم 
كن لأخوة الخنثى ولا سه القصاص » فلو أيرأ أبو الخنثى 007 
العمل 1ق قال #سنفظ القضاضن عن "هذا القاتل + لذن : القسياص ربقل 
بالشبهة ويحتمل أن يكوان جدا أبا أب » ولسنا قطم بكوته غير وارث ٠‏ 
قال رحاس لبعد الفصاض: وهو الطاهر + 


قرع وان مات رجل 55 اثنين أحدهما بالغ عاقل والآخر 
مجنون أو صغير » فأقر البالغ العاقل باخ ثالث لم رشبت نسبه لأنه 
لإبحوز جميع الميراث فان أفاق المجنون أو بلغ الصبى وأقر معه ٠‏ بالأخ 
الح امي بح حي لإ مرا واااو الوم قار جيم الورنة ٠‏ 
وان مات رجسل وخلف اثنين عاقلين بالغين فآقر أحدهما بأخ وأتكر 
أخوه ثم مات المنكر ولا وارث له غير المقر فمل يثبت نسب المقر به ؟ 


فيه وجهان : 
( أحدهما ) لا يبت » لأن اللسب لا شت مع اتكار الورئة » وقاد 
اخذن 


( والثانى ) ثبت فسبه وهو المذهب » لأن المنكر سقط انكاره ينونه 
وقد صار المقر - ل ع اا 
مع عمه لأنه يقوم 00 


لصحن وان مات رجل وخلف ابن ابالغا عاقلا فأقر بأخ بالغ 
عاقل شت فسنب الثالث ٠ ٠:‏ فاان أنكر الثالك نسب الثانى قفيه وجهان حكاهما 


الشيخ أبو اسحاق هنا فى الممهذب ٠‏ 
( أحدهما ) لا يقبل اتكاره ٠‏ 


( والثانى ) لال يذكر ابن الصباغ و فى الشامل غوه أله سقط نس 
الثانئ + لذن الثالث ابن وارث فاعتبر اقراره فى ثبوت نسب الثالث » وهاهنا 
يقول الثالث . : أدخلنى آخر جك « 


فسرع وان مات مسلم 506 التيّن ممنلما'وكافرا + فاقر الذين 
السلى باخ ثالث فت بيه لأنه .هئ الواويث. + فان كان المثَر به مسلما 
ورث مغه » وان كان كافرا لم يرث ٠‏ وان مارت كافرا وخلف اثنين مسلما 
وكافرا فأقر الكافر بأخ ثالث فت بيه بخان كان المثر :نه كافرات ورك 
وان كان مسلما لم يرث +٠‏ ْ 


فرع وان مات رجل وخلف ابنا فأقر بأخوين فى وقت 
واأحد فصدق كل واحد منهما صاحبه ثيت نسبهما » وان كذب كل 
والحد متها ضاخنه لم يشبت نسبهما » وان صدق أحدهما صاحبه وكذيه 
الآخن ثرث تسب المصسدق دون المكذب ٠‏ وان أقر بهما وكذب ألحدهما 
الآخر لم .ثوثر التكذيب فى نسبهما لأنهما لا يفترقان فى النسب ٠‏ 
فرع وان كان بين المقر والمقر به اثنان مثل أن يقر لعمر 
وفقد قال بعض أصحابنا يعتبر تصديق الأب والجد » والذى يقتضى 
المذهب آلا يعتبر تصديق الأب هاهنا » بل يكفى تصديق الجد لأنه 


واخملر 


هو الأصل الذى يشثبت النسب فيه ولو كذيه ابنه لم يإوثر بتكذيبه » فلا معنى 
١‏ له أر 3 لريقة 1 


قال المصنف رحمه الله تعالى 
قصل وان مات رجل وخلف أخاه فقدم رجل مجهول النسب 
وقال آنا أبن الميت فالقول قول الاخ مع بمينه لأن الأصل عدم اللسب © 
فان نكل وحلف المدعى . فان قلئا : ان :هبن المدعى من نكول المدعى عله 
كالاقرار لم برث كما لا برت اذا أقر به ٠.‏ وان قلنا : انه كالبينة ورث كما 
برت اذا اقام البيئة . 


الشرح الأحكام : اذا مات رجل وخلف أخما لأب فآقر باين 
للميت ثبت نسب الابن » وهل يرث ؟ اختلف أصحابنا فيه » فقال 
أبو العباس 3 برث ٠‏ واختاره ابن الصياغ 5 إيذّنه اذآ! ست نمسسه فالميراث 
مستحق بالنسب » فلا يجوز أن يثبت النسب ولا يثبت الميراث ٠‏ 


وقال سائر أصحاينا : لا يرث وهو الأصح + لأنا لو ورثنا الابن 
لخروج الأخ عن أن يكون وارثا ؛ واذا لم يكن وآرثا لم يقبل اقراره 
بالنسب ولم يشت نسب الا ولا ميراثه » فاثيات الميراث له يودى الى 
نفى نسبه وميراثه فأثيتنا النسب وأسقطنا الميراث » ولنا مثل هذه 
المسألة ثمان مسائل : 


( الأولى ) اذا تروجت الحرة بعبد بألف فى ذمته » وضمن المسيد 
عنه الممر ثم باعه منها بالألف التى ضمنها قبل الدخول فلا يصح البيع 
وقد مضى سانها فى الصداق ٠‏ 

( الثانية ) اذا أعتق فى مرض موته جارية وتزوجها ثم مات فانها 
لا ترثه » وقد مضى ذكرها ٠‏ 

( الثالثة ) اذا أعتق فى مرض موته جارية قبمتها مائة وتزوجها على 
مائة ومات وخلف مائتين لا غير فلا ميراث لما ولا صداق وقد مضت 
نتيا 

ام 


(الرابعة ) اذا كانت له جارية قيمتها مائة فزوجها من عبد على مائة 
أضاء٠‏ ْ 


الخامسة ) اذا أعتق عبدين ثم ادعى رجل أن المعتق كان غصبهما 
مله ء وقد صارا عدلين فشهدا للمدعى بذلك قلا شل شهادتهما 
لأنا لو قبلنا شهادتها بطل عتقهما » واذا بطل عتقهما بطلت شهادتهنا ٠‏ 


( السادسة ) اذا أعنق عبدين فى مرض موته وخرجا من بيته فادعى 
رجل أن له على الميت دينا بنقص الثلث عن قيمتهما ويشهد له بذلك 
العبدان لم تقبل شهادتهما لما مضى فى التى قبلها ٠‏ 

( السابعة ) اذا اشترى أناه أو ابنه فى مرض مواثه فانه لا برئه وقد 


( الثامنة ) اذا أوصى له بأبيه أو بابنه فقبل الوصية » فى مرض موته 
فانه لا يرثه وقد مضت ٠‏ ْ 


قال المصنف رحمه الله تعالى 


فصل واذا مات رجل ولا يعلم له وارث فجاء رجل وادعى انه 
وارته لم تسمع الدعوى حتى ببيبن سبب الارث لجواز أن يعتقد آنه وارث 
بسبب لا يورث به ولا يقبل قوله حتى بشهد له شاهدان من اهل الخيرة 
بحاله وبشهد أن أنه وارثه ولا نعلم له وارثا سواه ويبينان سبب الارث كما 
يبين المدعى . فاذا شهدا على ما ذكرناه حكم به لآن الظاهر مع هذه الشهادة 
أنه لا وارث له غيره » وان لم يكونا من أهصل الخسبرة أوكانا من اهل 
الخبرة ولكنهما لم يقسولا» ولا تعلم له وارثا سواه نظرت 
فان كان المشهود له ممن له فرض لا بنقص أعطى اليقين فيعطى الزوج ربعا 
عائلا والزوجة ثمنا عائلا ويعطى الأبوان كل واحد منهما سدسا عائلا وان 
كان ممن ليس له فرض وهو من عدا الزوجين والأبوين بعث الحاكم الى 
السلاد النى دخلها الميت فان لم بحدوا وارثا توقف حنى تمفى مدة 
لو كان له وارت ظهر وان لم بظهر غيره فان كان الوارث ممن لا بحجب بحال 


نضن 


كالاب والابن دفعت التركة كلها اليه لأآن البحث مع هذه الشسهادة بمنزلة 
شهادة أهل الخبرة ويستحب أن يؤخذ منه كفيل بما يدفع اليه وان كان 
المشهود له ممن بحجب كالجد والاخ والعم ففيه وحهان : 


( أحدهما ) وهو قول أبى اسحاق انه لا يدفع اليه الا نصيبه لآنه 
يجوز أن يكون له وارث يحجبه فلم يدفع اليه أكثر مله . 


( والثانى ) وهو المذهب أنه بدفع اليه الجميع لأن البحث مع هذه 
البيلة بمنزلة شهادة أهل النخبرة » وهل ستحب أخذ الكفيل ؟ أو يجب ؟ 
فيه وجهان : 

ر احدهما ) أنه يستحب . 

( والثانى ) أنه واجب ٠‏ 


الشسرح الأحكام : اذا مات رجل ولا وارث له معروف فحاء 
رجل وادعى أنه وارثه لم قسمع دعواه حتى نتبين نسب الميراث ٠‏ لأنه 
قد يعتقد أنه وارثه بنسب ولا يورث فيه كالمخالعة أو يكون من ذوى 
الأرحام » فان بين سيبا يورث به لم يحكم له بالميراث حتى يقيم شاهدين 
ذكرين عدلين ويذكر نسيا أو سبيا يورث به » فان ذكرا ذلك وقالا : 
لا نعلم له وإرئا سواه وهما من أهل الخبرة الباطنة يحاله » حك 
للمدعى للميراث ٠‏ وحكى عن أبى على بن أبى هريرة أنه قال : لا يشت 
الارث حتى يقولوا لا وارث له غيره على وجه القطع » لأنهما اذا قالا : 
لا نملم له وارثا سواه فلم ينفيا غيره » ويجوز أن يكوبن هناك 
وارث غيره موجود لا يعلماته » وهذا خط اذا أنه يجوز أن يكون قد 
تزوج امرآة سرا أو وطىء امرأة بشبهة وأقت منه بولد ٠‏ فان قالا : أردنا 
لا نعلم له وارثا غيره قال الشافعى رحمه الله : سالتهما عن ذلك فان 
قالا : أأردنا لا نعلم له وارثا غييره كان كما لو صرحا به » وان قالا : بريد 
به قطعا ويقينا قيل لهما : قد أخطاتما لأنه قد يجوز أن يكون له 
وارث لا تعلمانه » ولا ترد شهادتهما بذلك » وقال أبو حنيفة القياس أن 
ترد شهادتهما لأنهما كذيا » ولكن لا تردها استحسانا ٠‏ 


دليلنا : انهما اذا صحباه الزمان الطوال وعرفا حاله جرى ذلك القطع 
غلم شسيا الى الكتريدت» وان لع يكرزنة من أهل. النخيرة البالاسسة ,ولي 
أو كانا من أهل الخبرة الباطنة به الا آنهما لم يقولا لا نعلم له وارثا سواه » 
فاه يثبت بذلك تسب المدعى » ولا شت به نفى نسب غيره » فان كان له 
فرض لا يحجب عنه كالأبوين والزوجين أعطى أقل فرض ستحقه بحال » 
فيعطى كل واحد من الأبوين سدسا عائلا » ويدفع الى الزوج ربعا 
عائلا ٠‏ قال النسيخان أبو حامد والمصنف ويدفع الى ا : 
وقال أبو على السنجى فى الافصاح : يدفع اليها ربع ثمن عائلا » وقد 
مضى مثل ذلك فى الدعاوى .٠‏ 


فسرع وان كان المدعى ممن له تعصيب بعث الحاكم الى البلاد 
التى كان يسافر اليها الميت ويقيم بها ويسأل بها هل له وارث ؟ فان 
لم بوجد له وارث ومضت مدة لو كان له وارث لظظهر نظر فى المدعى ب 
فان كان ممن لا بحجب كالأب والابن . دفعت التركة اليه ء وان كان 
مين يحجب تالاخ وابن ن الأأخ ففيه وجهان : ٠‏ 

(أحدهما ( ا يدقع اليه ثىء لجواز أن يكون هناك وارث يححبه ٠‏ 


) والثانى ) يدقع اليه ؛ لأن الشاهر مع البحث أنه لا وارث 'له اذ 
لو كاالن له وارث لظهر ويوخذ منه كفيل بما أخذه » وهل بحب أخذ 
لتيل ان سلب1 نيه وجيان سر كرجا في اللعاوى ». ش 


فرع اذا مات رجل وخلف أخا لأب فحاء رجل مجهول 
النسب وادعى أثة ابن المت وأتكر الأخ . فان كان مع الابن بيلة قضى 
له » وان .لم يكن معه بينة: فالقول قول الأخ مع سينه فان حلف الأخ 
أتصراف المدعى » وان تكل الح عن اليمين فحلف الاين ثبت قسمه » وهل 


يا لفك وي حي ورد اد ا 0 
له . 


كنا 


فرع اذا خرجت امرأة من أرض الروم الى دار الاسلام 
ومعها ولد صغير فأقر رجل فى دار الاسلام أنه ولده منها لحقه نسبه 
وان لم يعرف الرجل أنه خرج الى ديار الروم ولا عرفت المرأة أنها خرجت 
الى دار الأسلام » لامكان أن يكون الرجل خرج الى ديار الروم من غير 
أن بعلم به » فوطتها بنكاح أو شبهة » أو خرجت الى دار الاسلام ولم 
يعلم بها فأصابها بنكاح أو شبهة » ويجوز أن يكون تزوجها وهى فى 
دار الروم 6 وبعث اليها بمائة فاستدخلته . 

هذا نقل أصحابنا العراقيين ٠‏ وقال القمال المروزى : انما بلحق به 
الولد اذا كان امكان الوطء بنكاح أو شبهة تكاح حاصلا » بأن لا يعرف 
حاله » فأما اذا عرف حاله » بآن لم يغب عن أعيننا أو غاب مدة لا يتصور 
بلوغه الى تلك الأرض ؛ وعلم أيضا أن المرأة لم :تغب طوال عمرها الى 
دار الاسلام الى الآن فلا ,شبت النسب » وقد قال الشسافعى رحمه الله 
فى موضع : لا بلحقه نسبه » وقال فى موضع : بلحقه فسبه » وليست 
على قولين وانما هى على هذين الحالين وحيث قلنا : يثبت النسب فلا 
اعتبار نتصديق المرآة وتكذيبها » لأن النسب حقه وحق الولد وقد أقر به 
قال المسعودى : اذا صارت المرأة فراشا أرجل ومعها ولد فأقرت أنه ولد 
لعيره لم يقبل قولها يل القول قول صاحب الفراش ٠‏ 


قال المصئف رحمه الله تعالى 


فصل وان تان ارجل أمنان ولكل واحدة منهما ولد ولا زوج 
تواحدة منهما ولا أقر الموأى وطء واحدة منهما فقال : أحد هذين الولدين : 
ابنئى. من أمنى طولب بالبيان فان عبن أحدهما لحقه نسه » وحكم بحريته » 
نم بسأل عن الاستبلاد فان قال : استولدتها فى ملكى فالولدكد حر لا ولاء عليه» 
لأنه لم بمسه رق » وآمه آم ولد » وان قال : استولدتها فى نكاح » عق الولد 
دالملك وعليه الولاء » لأنه مسه الرق » وأمه مملوكة لآذها علقت مملوكة وترق 
الأمة الأخرى وولدها وأن ادعت أنها هى التى استولدها فالقول المولى مع 
يمينه » لأن الأصل عدم الاسنيلاد ٠‏ وان مات قبل البيان وله وارث يجوز 
ميرانه قام مقامه فى اثبيان » لأنه بقوم مقامه فى الحاق النسب وغيره ٠‏ فان لم 
بعلم الوارث جهة الاستيلاد ففيه وجهان : 


وعدم 


( احدهما ) أن الأمة لالم تصسير أم ول لان الأصل الرق > فلا يزال 
بالاحتمال . 


( والثانى ) وهو المنصوص أنها تكون آم ولك لأن الظاهر من ولده منها 
أنه استولدها فى ملكه وأن لم يكن له وارث أو كان له وارث ولكنه لم بعين 
الولد » عرض الولدان على القافة » فان الحقت به احد الولدين ثبت نسسه 
ويكون الحكم فيه كالحكم فيه اذا عينه الوارث > وأن لم تكن قافة أو كانت 
ولم تعرف أو الحقت الولدين به سقط حكم النسب » لتعذر معرفته واقرع 
بينهما » لتمبيز العتق » لأن القرعة لها مدخل فى تمييز العتق ٠‏ فان خرجت 
على أحدهما عتق » ولا بحكم لواحد منهما بالارث لأنه لم بتعين » وهل يوقف 
مرآث ابن ؟ وجهان ٠‏ 

( احدهما ) انه يوقف وهو قول المزنى رحمه الله لآنا نتيقن أن احدهما 
ابن وارث . 

( والثانى ) أنه لا يوقف لآن لا بوقف لآن الشىء انما يوقف آذآ رجى 
انكشافه وههنا لا برحى انكشافه . 


اتسرح الأحكام : اذا كن لرجل آمتان لكل واحدة منهما ولد 
فقال السيد : أحدهما ابنى لحقه نسب أحدههما لا بعينه وطولب شع 
وانما تصور هذا شرطين .٠‏ 


( أحدهما ( اذا لم يكن لاحداهما رفم ٠‏ 


( والثانى ) اذا لم ير السيد بوطء احداهما » فأما اذا كان لكل 
واحد زوج أو لاحداهما زوج وأمكن أن يكون الولد يلحق به دون 
السسيد ٠‏ وان أقر السيد بوطئها أو بوطء احداهما فان التى أقر بوطتها 
تكون فراشا له » واذا أتتت يولد لأقل مدة الحمل لحقه من غير اقرار » 
فاذا عدم الشرطان فانه يطالب ببيان ولده منهما ٠‏ فان قال : هذا ولدى 
حكم بحريته ويسآل عن سبب استيلاده ‏ فان قال : استولدتها فى ملكى 
نيت لأمته حرمة الاستيلاد ولا ولاء على الولد وان قال : استولدتها فى 
تكاح كانت أمة قنا ويثبت له على ولده الولاء » لأنه ملكه ثم عتق 


اغيف 


عليه .٠‏ وان قالت الأمة الأخرى : بل أنا التى أقررت بموث ولدى أن صدقها . 
كان الحكم فيها وفى ولدها كالذى آقر به أولا م ولا بيبطل بذلك اقراره 
للأمة الأولة ولولدها » وان كذب الثانية » فالقول قوله مع يمينه ٠‏ فان حلف 
سقطت دعوى الثانية ورقت ورق ولدها +٠‏ فان مات ورثه الاين المقر به » 
فان كان أقر أنه أمستولد آمة ف فى ملكه عنقت بمونه » فان آقر أنه استولدها 
فى تكاح لم يعتق عليه بموقه » فان لم يكن له وارث غير أبيها ععتقت 
على أبيها ء وان كان مع الاين وارث عتق على الابن نصيبه ولا يقوم 
عليه الباقى » وان مات السيد قبل أن ببين قام وارثه مقامه فى البيان فان 
بين الولد منها وكيفية الاستيلاد كان الحكم فيه كما لو بين السيد ٠‏ وان 
بين الوارث الو لد وقال : لا أدرى كيف كان الاستبلاد ففيه وحهان ٠‏ 
( أحدهما ) تكون الأم رقيقة ٠‏ لآن الأصل فيها الرق ٠‏ 
) والثانى ) تكون أم ولد لأن الضاهر ممن أقر بولد آأمته أنه 
استولدها فى ملكه وان امتنع الورثة من التعيين ‏ فان لم يدع الوفد أن 
عليهم العلم ‏ قلا انم وان اما عليهم العلم حلفوا أنهم لا يعلمون » 
ويعرض الولدان على القافة » فاذا ألحقت القافة به أحدهما لحقه .» وكان 
حرا ٠‏ فان كان السيد قد أقر أن أحدهما ابنه استولدها أمة فى ملكه لم 
يكن على الولد الذى ألحقنه القافة به ولاء » وعتقت أمه يموت السيد ؛ وان 
: له نقد مله اونا كيفية الانريلتوالة فهل تكوق 14:1 ولد ؟ على الوسمان 
أذا عين الوارث الولد ولم سين كيفية الاستيلاد ٠‏ ويحتمل أن يكون فى 
ثبوت الولاء على الولد الذى ألحقته القافة به هذان الوجهان ٠‏ وان لم 
يكن هناك قافة أو كان هناك قافة » وأشكل عليها الولد منهما أقرع 
بين الولدين للحرية » لأن للقرعة مدخلا فى. تمييز الحر من الرقيق » 
فاذا خرجت القرعة لأحدهما عنشن ؛ ويحتمل أن يكون فى ثبوت الولاء 
عليه الوجهان » ولا بشت نسمه من المقر الآن النسب لا بثبت بالتقرعة 
ولا يحكم لأحدهما بالميراث لذّنه لم شت نسب أحدهما وهل يوقف من" 
ما. له ميراث ابن » فيه وجهان : : شْ 


بصم 
(م+6؟ باللجموع ج ؟7) 


قال المزنى : يوقف لون تتيقن أن أحدهما ابن وارث » ومن أصحابنا 
من قال : لا يوقف لذن الشىء انما يوقف اذا رجىء اتكثسافه » وهذا 
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ا يرجى اتكشافه » ويحتئل أن يكون الحكم فى أم ذلك الولد حكم آم من 
لحقته به القافة منهما » هذا مذهيئا ٠‏ 


وقال أبو ل حضشقة 8 دع بعشق من كل واحد منهما نصفه 3 فسيد سشبنى ىس دامة 
89 عا .. 5 ٠‏ 0 1 اد 
كول مدي الدليل عليه فى التق للم ١‏ 


قال المصلف رحمه الله تعالى 


ولا 


دس سال وآن 'ثآن له أمة تلاثة أولان دلا زوج لها ولا أقر المولى 
روطتها اال أحد هؤلاء ولدى أخسذ بالبيسان فان عين الاصغر ثبت نسسه 
زهريبته نم سبال عن جية الاستبلاد فان قال : اسنولدنها فى ملكى فالولد 
عر لا ولاه علسسنه والجارية آم ولد والولد الاكبر والأوسط مملوتان وان 
قال : أسسحو لدتها فى تكاج ثم ملكتها فقد عتسى الود بالللاك وعليه الولاء 
لاي مسسه الرق وأمه أمه فن والتير والاو سط مملوكان وان عبن الأوسط 
تسن سيبك وحتريته وبسال ع أسساتبلاده شان قال : أستو الدنها قُ ملتى 
فاتوك حسر الأصسل زأمه أم ولد وأما الأصغفر فهو ابن آم ولد ونمت لها 
حرمة الاسستيلاد وهل يعتق بموته 'تأمد ؟ فيه وجهان ٠.‏ 


( أحدهما ) أنه يعتق لأنه ول آم ولده . 


( و؟ثانى ) أنه عبد لفن لا يعتسق بعتق أمه نجواز أن يكون عبدا قنا 
بأن أحيل أمه وهى مرهولة ذنبت لهسا حرمة الاسستيلاد فتباع على. اجحسد 
القولين واذ! ملكها بد ذنك صارت أم ولده وولده الذى اشتراه معها عيد 
قن ثاذ يعتسق مع الاحتمال وان قال استولدتها فى نكاح عتق الولك بالملك 
وعلي.ه الولاء لأنه مسه الرق وأمه امة قن والولهان الآخران مملوكان وان 
عين. الأكبر. تعين نسسبه وحريته وبسسال عن الاستيلاد فان قال استولدتها 
7 ملكى فهو حزن الأاصل وأمه أم. ولد والأويسط والأصفر على الوجهين: . 
وان قال : اسستولدتها فى تكاح فالولد حر وعليه اولاء والامة قن والأوسط 
والاصسفر مملوكان وان مات قبل البيان وخلف ابنا بحوز الميراث قام مقامه 
فى التعيين فان عين كان الحكم فيه على ما ذكرناه فى أأوروث اذا عبن وان 
لم يكن له ابن أو كأن له ولم بعين عرض على القفافه فان عينت القنافه كان 
التتكم على ما ذترناه وآن لم تكن قافه أو كانت واشسسكل عليها اقرع بيهم 


بار , 


لتمبيز الحربة لأنها نتميز بالفرعة فان خرجت على احدهما حكم بحربته 
ولا بشت النسب لأن القرعة لا يتميز بها النسب وما الأمة فانه يبحث عن 
جهة استيلادها فان كانت فى ملكه فهى آم ولده وان كان فى نكاح فهى آملة 
قن وان لم يعرف فعلى ما ذكرناه من الوجهين فلا برث الابن الذى لم بتعين 
نسبه وهل يوقف له نصيب ابن أو يعطى الابن الممروف النسب حقه ؟ 
فيه وجهان ٠.‏ ش 


( أحدهما ) يوقف له ميراث ابن دهو قول الزنى رحمه الله . 


( والثانى ) وهو المذهب أنه لا يوقف له شىء بل تدفع التركة الى 
اتسرح الأحكام : اذا كان لرجل أمة لما ثلاثة أولاد فقال 
سيدها : احطد هلا ولدى م فهو اقرار وده يه اليه فى 


يمكن أن يكون منه لحق به » ولا يقبل اقرار السيد به . 


( الثانى ) اذا لم يقر السيد بوطتها فى وقت » فآما اذا آقر بولاتها 
فى وقت فما أققت به عن ولد لأقل مدة الحمل من ذلك الوقت لحق به من 
يد اقرار » فاذا ثبت أنه يرجع اليه فى بيان الولد منهم نظرت ‏ فان 
أقر أنه الأأصغر منهم ولده حكم بحرلته » ويثبت نسبه مله » ويطاب 
سكيفية الاستيلاد » فان قال : استولدتها فى مللكى لم ثبت على الولد 
الولاء وكانت الجارية أم ولد له ؛ والولدان الآخران مملوكان ٠‏ وان قال: 
استولدتها فى نكاح فالولد حر وعليه له الولاء » والأمة مملوكة ٠‏ وان 
قال : استولدتها بشبهة فالوالد حر وعليه له الولاء ٠‏ وهل بثبت لأمة 
حرمة الاستيلاد ؟ على قولين ؛ فان لم بعين جهة الاستيلادٍ فهل يثبت للأمة 
حرمة الاتيتتلاد؟ على وجميخ مذ ذكرهما فى اللى. قبلها 6 و يحديل أن 
تكون فى ثبوت الولاء على الؤلد هذان الوجمان وآما اذا قال الولد 
الأوسعل : ولدى 2 حكم بعرته وثبوت نسيه مله ء قان قال ؛ 

لل 


ا فى ملكى عتق الولد وثبت للم حرمة ؛ الاستيلاد » وهل 
شت للواد الأصصسغر ما شت لأمته من حرمة الاستبلاد ؟ فيه وجهان ٠‏ 


يدها )ردت لايك » لأنه ولد أم ولد ٠‏ 


( والثانى 0 شبك له ينه مدوز أن ون انار ا عها واو موي 4 
قام ثبت لها عحرمة الا" مسثيلاد م ى الحال ثم بيعت فى الرهن ثم أبت 
بالولد الأصسغر فى غير ملكه ثم ملكهما بعد ذلك » يثبت لها حرمة 
. الاستيلاد دون الولد الأصغر ٠ء‏ وان قال : اننتولدتها فى: فكاح ثبت على 
الأونط الولاء » ولا نبت للأم حرمة الاستيلاد والأصغر يلو لك » 


وك قالنف لامنهو لها يقنية نل الأرمظة الولا ف وهل نيت للأم 
حرمة الانتيلاد ؟ على القولين »؛ فان قلنا : لا يثبت لها 0 
لوك عنوان قلئنا + قنك انيل كنت الأمسفر حرمة الاسشلاد ؟ على 
وجهين * أما الولد الأكبر متمزواك كل لعا ليما وإن كال الأكبر : ابنى 2١‏ 
حكم بحريته وثبوت ده فى الأوسط والأصغر حكم 
الأصغر اذا عين الأوسط على ما مفى ٠‏ فان مات السيد قبل أن سين 
قام وارثه مقامه فى البيان » فان بين الوارث الولد » وكيفية الاستيلاد » 
فهو كما لو ببنه السيد » وان بين الولد ولم سين جهة الاستيلاد حكم 
بحرية الولد'الذى بينه الوارث وثبسوت نسيه من السيد ٠‏ وهل إشبت 
للأمة حرمة الاستيلاد ؟ على الوجهين فى التى قبلها » فان بين الأصغر فالولد 
الأكبر والأوسط مملوكان ٠‏ وان بين الأكبر فهل .ثبت للأصعر والأوسط 
حزمة الاستلاد ؟ فان قلنا : لا كيت امهنا خرمة اتلد الم إشبت | 
لمماء وان قلنا يثبت لأمه حرمة الاساتيلاد فهمل يشثبت لهما حرمة 
الاستيلاد ؟ على وجهين. مضى بيانهما . وان لم بين الوارث الو لد منهم أو 
لا ؤارث له » عرض الأولاد الثلائة على القافة > فاذا ألحقت به أحدهم لحقه 
ايه وحكم بح بحرته » فان كان قد تقدم من السيد اقرار أنه استولدها 
فى ملكه أو نكاس أؤ شبهة كان الحكم الم الع الح و 2 
ودين اجهة الاسستيلاد على ما مضى: ٠‏ ' . 


4 


وان لم نتقدم من السيد اقرار بجهة الاستيلاد فهل يثبت للأمة حرمة 
الاستيلاد ؟ على وحهين مضى بانهما » فان أابحقت القافة به الأصغر فالولد 
الأكبر والأوسط مملوكان ‏ وان ألحقت به الأكير ٠‏ فان قلنا : لا يشت 
للأم حرمة الاستيلاد فالولد الأوسط والأصغر مملوكان ٠‏ وان قلنا : 
شت للأمة حرمة: الاستيلاد فهل تثبت حرمة الاستيلاد للأوسط والؤةأصغر ؟ 
على وجهين : وان لم يكن قافة » أو كانت وأشكل عليها الولد منهم أقرع 
بين الأولاد الثلائة لأن للقرعة مدخلا فى تبيين الحر من الرقيق » فاذا خرجت. 
القرعة لأحدهم حكم بحرنته ولا يبت نسبه من السيد لأنه لا مدخضل 
للقرعة فى. اثبات النسب » وهل يوقف من ماله ميراث ابن ؟ على وجهين مضى 
بيانهما فى التى قبلها ٠‏ 

فسسرع اذا كان فى يد رجل جارية فانتقات منه الى رجل 
فوطئها ولم يحبلها فاختلما فى جهة انتقالها اليه ٠‏ فقال من انتقلت منه : 
يعتكها بأنف. لم أقبضها منك » وقال من هى بيده بل زوجتنيها بألف # 
فان كل واحد منهما # يحلف على نفى ما ادعى عليه » لأن الاأصل: 
عدمه فيحلف الذئ اتتقات منه : انى ما زوجشكها » ويحلف من هى بيده : 
انى ما اشترتتها فان حلما معا حكمنا بزوال العقدين ولا رسستحق من: 
اتتقات منه على من هى بيده مهرا ؛ لأن من هى بيده يقر به لمن 
لا بدعبه » وترد الأمة الى الذى اتتقلت مله » واختلف أصحاينا بأى 
معنى :اتنقات اليه ؟ فقال بعضهم : رجعت اليه بمعنى اشترى جارية 
فأفلس المشسترى ورجع البائع الى جاريته فعلى هذا يفسخ البيع وتعود 
'لمه الجارية ٠‏ .ويملك وطأها » ومنهم من قال : رجعت اليه يبعز من 
كان له فى غيره حق ولم يقدر عليه ووجد له شسيئا من ماله من 
غير جنس حقه فعلى هذا تباع الجارية ويستوفى البائع من ثمنها الثين . 
الذى حلف عليه + وهل يبلك بيعها بنفسه ؟ أو لا يصح منه ببعها الا 
من الحاكم ؟ فيه وجهان مضئ بيانهما » فان فضل فضالة من ثمنها على 
ما بدعبيهة البائع ردت الى من اتنقلت اليه 4 وان تقص ثمئها عن مأ بدعيه 
البائم من الشمن كان له أن بأخذ من مال المنتاع فأما اذا حلف من اتتقات 


56 


منه الجارية أنه ما زوجها وتكل من انتقلت اليه عن اليمين أنه ما اشتراها 
ردت اليمين على الباع فيحلف أنه لقد باعها منه بألف ولزم المبتاع 
الأئف ٠‏ وان حلف من هى بيده لقد تزوجها حكم له بزوجيتها وأقرت فى 
يده وعاد حكم اأرق عليها للبائع اذ 1 ون التكاح بطلاق أو وفاة. رجعت 
الى من اتتقات مننه » فان كان من اتتقات صادقا أنه باعما فهى ملك 
للمشترى لا حمل للبائع وطوها » وقد عاديت اليه وكيف الحكم .بعودها 
اليه ؟ على الوجهين اللذين مضيا ؛ وان كان من اتتقلت منه كاذيا فى 
دعواه أنه باعها عادت الى ملكه وتصرفه بالوطء وغيره ‏ فأما ان كان الذى 
اتنقلت أل به قد استولدها فان من انتقات مله يشر بحقين عليه وبدعى 
حقا له ٠‏ فأما الحقاان اللذان يقر بهما على تفسه كانه يقر أنها .ضارت 
أم ولد أن اتتقلت البه # وأن ولدها حر » وهذان نقرانه فثست اقراره 
بهما على تفسه : وآأما الحمق الذى ددعبه4 فانه بدعى أانه باعها بألف فى 
ذمة من هى بيده وهذا ينفعه فلا يقبل قوله فيه فيحلف من هى بيده 
أنه ما اشترى الحارية ليبسقط عنه الثمن الذى بدعى عليه من اتتقات 
منه فان قال : أحلف » حكمنا بزوال البيع وسةوط الثمن عنه » وكانت 
الجارية آم ولد له » وولدها حر ؛ ومن بيده الجارية يقر بالمهر لمن اتتقلت, 
منه ع وهو لا يدعيه » ولكته يدعى عليه الثين ٠‏ وهل يرجع عليه 


من اثتقلت مله بالأقل من الممر الذى 0 به من ٠‏ اتنقلت اليه الجارية ؟9 
1 الثمن الذي ددعيه من اتتقلت منه ؟ فيه وحهان ٠‏ 


( أحدهما ) يرجم عليه الهم الأنهما متفقان على استحقاقه ؟ 
( والثانى ) لا يرجع عليه بشىء لأن من بيده الجارية لما حلف زال 
وقول من اتثقات منه : ما زوجتكها يسقط استحقاقه الممر فلم يرجع 
عليبه شىء 3 


وعلى الوجهين معا لا ترد الحارية الى من اتثقلت منه بل تقر فى بد 


ران 


وويقء 


من اتتقلت اليه لأن من اتتقلت منه أقر يزوال ملكه عنها » وآنها قد 
لمت فى بد من اتنقلت اليه بالاحبال فلم نرد اليه كما لو قال : بعت عندى 
من زهد وأعتقه ٠‏ 


أذا نسك هما ذانه يقال لمن اتتقلت اليه : ان علمت أنها زوجتك عل 
لك ون ها قنما سنك ودين ن الله نعال ى » وهل بحل له وملوٌها قق ظاهر اللحكم؟ 
فبسه وحهاان 59 ا 


( أحدهما ( محل له أيذنهما انمما على اباسة وطدها له 4 وأن اخنانا ا 


) والثانى 1 لا بحل له وطؤها لذن من هى ببده قد حلف أنه له" ملتكهاء 
فبطل أن تحل بالملك ويدعى أنها زوجته ٠‏ ومن اتتقات منه غير مسلم 
أنها تحل له بالزوجة فما اتفقا على اباحتها له فمنع من وطنها ٠‏ وان نكل 
من اتتقلت اليه عن اليدين حلف من انتقات منه آنه باعها ووجب على من 
اتنقات اليه الثمن لمن انتقلت منه ٠‏ هذا الكلام فى جنبة من اتتقلت منه . 

فسرع وأما من اتتقلت اليه فانه يدعى على من اتتقات منه 
وعلى من اتنقلت البه 0 فيسقط قوله : ان الحارية والولد مملوكان 
من اتتقات منه » لأنه يقر أن الجارية أم ولد لمن هى سده وأن ولدها 
حر » ودكون القول قول من اتتقلت منه أنه ما زوجهسا وهل يحلف على 
ذلك » فيه وحهان ٠‏ 


) أحدهما ( لا بحلف الأنه لو رجسع وأقر آنه قد زوجهما لم يفسبل 
فلا معنى لاستحلافه ٠‏ 

) والثاتى ) يحلف نه ريما شكل فبحلف من همى بده أنه زوحها 
منهة 6 وبحكم ليه بالزوحبة 6 فاابن جلف كل واحدك منهما لصاءحبه حكمنا 
بزوال العقدين وأنها غير مببعة ولا مزوحة » والكلام فى النفقة والمبراث ٠‏ 

فأما نفقة الولد فعلى الواطىء أنه أينه وقد كنا ددر نه » وآما نفقة 
الجارية ففيها قولان حكاهما الشيخ أبو اسحاق هنا ٠‏ 


اي أي صخر 
م ان ميا 
١ 5‏ 


( أحدهما ) آنها على البائع لأنه أقر بأمرين . 


| ( أحدهما ( علية وهو كونها أم ولد لغيره ؛ والآخر حىق له ار 
سقوط نفقتها عنه فقيل قوله 0 شيل فيما له ٠‏ 


إ( والثانى ) وهو الأصح أن نفقتها 3 في اكبتها ينه ل« سكن أبحاها على 
اياج إذل قد مكمنا أنها ولد لغيره : ولا على اشترى لأنه لأ ددعى أنها 


أم وابد” له » فلم سق اي" إبحابها فى اكسيدها > فاك نقى من افسهها شىء 
كان موقوفا ٠‏ ش 1 


وأما الميراث - فان مانت الجارية قبل الواطىء قللباع آن أخذ 
من مالها قدر الثمء ن بدعى أنه باعهأ به » لآن من اتنقلت اليه يقر له 
يجميع مالها » وهو يقر به أن أتنقات اليه ويدعى عليه الثمن » وما بقى . 
من مالها يوقف حتى يصطلحا عليه »؛ وان مانت بعد موت من هى بيده 
0 ارثها لولدها » فان كان ولدها قدمات قيلها كان مالها. لمنامسسها 

ن لم كن لهما مناسب فميراتها موقوف لذن ولاءها موقوف لا بدعية . 
0 واللباع أن ا ل بدعى. بالثمن علو ى الواطىء 
وقد مات قبلها ٠‏ 

وان رجع أجدهما عن اقراره قا رجع البائع د لم قبل قولة ف 
اسقاط حتقها ولا حق ولدها من الم رية 4 وبقبل قوله فى س قوط 9 
عن المشترى 5 الواطىء وجب 
عليه الثمن وكانت | لحارية على ما ثبت لهسا من جرمة الاستيلاد » والولد 
عل ى ما ثبت له من الحرية ء* 


قال المصنف رحمه الله تعالى 


عسل وان مات رجل وخلف ابلين فأقر أحبدهما على أبيه 
بدين وأنكر الآخر نرت فان كان المقر صدلا جاز أن يقفى بشهادته مع 
افد آخن راع امراتين أو مع بمين الدعى ‏ وآن م بكون عسدلا حلف 
للدم قآم باز مضه شيء وأما امقر فشيه فولان . ١‏ 


اق 


( أحدهما ) أنه بازمه جميع الدين فى حصيته لأن الدين قد يتعلق سبعض 
التركة أذا هلك بعشها كما تعلق بسجميعها فو حب فضاؤه من <صة المقر ٠‏ 

( والقول الثانى ) وهو الصهيم أنه لا بلزمه من الدين إلا بقدر حصته 
إأيه أو أزمه بالاقرار جميبع الدين ليم 7 شسسهادته تاكن أنه ىسيع هذه 
النشسهادة عن نفسسه غررا والله أعلم » 


الفرح قل الشافعى رحمه الله فى الأم فى شهادة الوارث : 


« واذا أقر الوارث بدين على أيه ثم أقر عليه بدين بعيده فسواء 
الاقرار الأول والاقرار الآخر » لأن الوارث لا يعدو أن يكون اقراره على 
أبيه يلزمه فيما صار فى بده من ميراث آييه. كما يلزمه ما أقر به فى مال 
هسه » وهو لو أقر اليوم لرجل عليه بدين وغدا لآخر لزمه ذلك 
كله » ويتحاصان فى ماله آو يكون اقراره ساقطا لآنه لم يقر على نفسه 
فلا يازمه واحد منهما ٠‏ وهذا مما لا يقوله أحد علمته » بل هما 
لازمان معا ء ولو كان معه وارث وكان عدلا حلفا مع شاهدهما 
ولو لم يكن دلا كانت كالمسألة الأولى ويلزمه ذلك فيما فى يديه دون 
ما فى يدى غيره ٠‏ قال : واذا مات رجل ونرك وارثا فآقر أحد الورثة 
فى عبد تركه الميت أنه لرجل بعينه ثم عاد بعد فقال : هو لهذا كان 
للأول منهما » وذلك أنه حينئذ كالمقر فى مال غيره فلا بصدق على ابطال 
اقرآر قد قطعه لآخر بأأن بخرحه الى آخر » ولبس فى معنى الشاهد. الذى 
سيد وان ولك ا جوف وم فجال الع انيد الاش قال + 
واذا مات المت 3 ابنين فشهد أحدهما لرجل بدين - فان كان ممن 
تحوز شهادته ‏ آخذ الدين من رأس المال مما فى يدى الوارثين 
0 له » وان كان ممن لا تدوز شهادته آكخذ من 
بدى الشاهد له من دنه نقذر ما كان أخد منه لو حجازت شهادته 
أن موحجودا فى. شهادته أنه انما له فى بدى المقر حق وفى بدى . 
الجاحد حق فاعطيته من المقر » ولم أعطه من الجاحد شيا » وليس هذا 
كما هلك من مال الميت ذاك كما لم يترك ٠‏ 


كن 


. وقال الشسافعى رحمه الله أأيضا : « ولو توك الميت رجلا وارثا واحدا 
فأقر أرجل أن له هذا العبد بعينه ثم أقر به بمد هذاتهو للأول . 
ولا يضمن للآخر شيئا وسواء دفع العبيد الى المقر اله الأول أو لم 
.يدفمه لا فرق بينهما ٠‏ ولو زعمت آنه اذا دفمه الى الأول ثم أقر نه 
للآخر ضمن لاخر قيمة البد لأنه قد استهلكه بدفمه الى الأول . 
قلت : كذلك لو لم _يدفعه من قبل أنى اذا أجزت اقراره الأول ثم أردت 
أن أخرج ذلك من بدى الأول الى الآخر باقرار كنت أقررت فى. مال غيرى 
فلا أكون ضاننا لذلك اه ٠‏ وقند مضى كلامه فى الوصية والشهادات 


والله تعالى أعلم . 


ابن أحمد بن نخيت الطوابى الشهير بالمطيعى : هذا ما فتح الله به 


على من اكمال شرح المهذب واجبا منه عموه عن الزلل وآن يجعله مما 
تثقل به موازينى مع صالح العمل » وأإن بجعله أنيسى فى قبرى ورفيقى 
فى وحشتى ويصلح به أمرئ وبرفع به ذكرى 4 واستجلابا لدعاء الصالحين . 
واستكثارا من المحبين فى الله الصادقين ه وارتقابا لنصح الناصحين وتطفلا 
على الاندماج فى ركب المتبوعين » متبرئما من كل خطل وخلل وميل » منييا 
الى الله ذى الحول والطول ٠ ٠‏ 


وتمت كلمة ريك صددقا وعدلا لا مبدل لكلماته وهو السميع العليم 


صفر الخير سنة 140 المرافق الخامس والعشرين من يناير ( تشرين الثانى ) 
2 /ا/ارة ١‏ 


)١(‏ هنا تعليل يفوخ الضمان فتليه مكذ!ا أثمته مصحح الام ف 
الحاشية . 


0 


فهارس الجرء التالت والعشرون 
من المجموع شرح المهمنب 


أولا : الآبات القرآنية 
ثانيا : الاحاديث والآنسار والأخبار 


الما : الش عر 


000 


أولا : الآسات القرآانبيسة 
) حرف الألف ) .. 
الآبة ورقمها 
« أشهدوآأ بخلقهم ستكتب شهادتهم (( الرخرف 
, ألست بر بكم قالوا : بلى » الأعراف : ١ ١/9‏ 


« الا من شهد بالحق وهم بعلمون » الزخرف ١75 ١‏ 
« الم ذلك الكتاب لا ريب فيه » المقرة: 0١‏ 2؟ 


15 7 


5 
« ان الله بأمركم أن تؤٌدوا الأمانات الى أهلها » 
أال: اء : اه . 6.6 م 6.06 . .6 6.6 
« آنا خلقناكم من ذكر وانثى وجعلناكم 0 
وقبائل لتعار فوأ ( الحجرات © ؟١١‏ 5 
« انا فتحنا لك فتحا مبينا ) الفتح : ١‏ 
« أن أكرمكم عند الله اتقاكم » الحجرات : ؟١‏ 
« ان عبادى ليس لك عليهم سلطان الا ون ابد 
من المغاوين «( الحجر 5 : ١‏ 1 
« انما حزاء الذين بحاربون الله ورسوله («( ال قوله 
« آلا الذين تابوا من قبل ان تقدروا عليهم » المائدة : عم 
« أنما الخمر والتجر والانصاب والأزلام رحس من. 
عمل الشيطان فاجتنبوه » المائدة ٠‏ 6 . 0 . 
« أو عدل ذلك صياما » المائدة : م5 


5-000 غالديو فيها م اجر العالين ) («ن( آل عمراق ‏ 


51ل 


قوما بجهالة فتصبحوا على ما فعلتم نادمين » الحجرات : 


الصفحة 


181 


ادرف 
ه51 4 /اهة١‏ 


0 


0 ال ا 
1 


الت يرل 
7 
تك 


ا 
0" 


١ 3 


وم 


الآبة ورقمها 
٠‏ ( حرف الناء) 
« تبت بدى أبى لهب وتب » المسك : ١‏ 
( حرف الثاء) 
« ثم الذين كفروا بربهم تعدلون ( ود :0 
« ثم لم يأتوا بأربعة شهداء » النور : 
حرف الخاء ) 


لكاي اعواليع ا 0 


١.” : النوبة‎ 


« سماعون للكذب أكالون للسبحت » المائدة : »9ع 
« ستكتب شهاذتهم ونسألون » الزخرف :141 . 
( حرف الشسين  )‏ 
« شهد الله أنه لا اله الا هو » آل عمران : ٠ ١8‏ 
( خرف الفين ) 
«قلاما وكا ( و ال 
37 ا 
الزور ب( 0 . .6 6-. .-. 


) بالعستري يه ووو كنا اناك لل :947 
)2 3 أمن بعضكم بعضا فليوّد الذى د أمانته » 
ليه : عم" : : 5 5 8 
« فان كان الذي عليه الخق سفيها أو ضعيفا أو 
لا سبتطيع أن يمل هو فلبملل وليه بالعدل » البقرة : ؟لم؟ 
موج 


5 
ا يرل 


"1 


"0 


00 


"511 


كا .لم 


الآية ورقمها 
ا ور ل 
« فأيئما تولوا فثم وجه الله » البقرة 


0 فأولئك مم الفاسقون ©» ألا أ ألذين تابوأ من بعد 
ذلك وأصلحوا فان الله غعور نر حيم 3( النحل ١13:‏ 


امن اريم أجمعين ألا عادك م المخلصين » 


الججر 1 
2 فسحد الملائكة م اجمبون ألا 50 سس أبى ( 
)2 فسسحد الملا نكة كلهم أجمعو نْ ألا ابليس استكبر ع( 


موازيئنه فأوللك الذين ب الفسهم بها كنوا ايان 
يظلمون » الأعراف : / : 1 
( حرف القناف ) 
« قال فبعزتك لأغو دنهم أجمعين ألا 0 
الخلصين » ص : الم 220. : : ف 
( حرف الكاف ) 


« كأن لم بغنوا فيها » الأعراف : 95 © هود : مه 


« كونوا تقوآأمين نالقسط شهداء لله » المائدة : م )؛ 
النساء : من"| 2 ع 

( حرف اللام ) 
« لا سسمعون فيها لغوا الا لزيا ) مرام ١‏ 195" 
« لا بعبل منها عدل » البقرة : ؟١‏ 
مواطن كثيرة » التوبة 0" 


« لقد نص ركم الله فى 


١.الع»|.هتء٠٠١‎ 


51/ 
557/ 


553 


51 
51 1/ 


لمث 0 


ل يي نارفا 


55348 


١‏ احتءم/؟ 


ى 


الآبة ورقمها 
"أن دا 


5 ش لوا ألبر حتى تنفقصوا هما تحسون » 
آل عمرآن : ”4 0 ش 


« ما زكى متكم من أحد أبذا » الور : 05١‏ 


« ما هذه ا القن أنتم لها 0 ( 
الأنبياء ٠:‏ هم 


من بعد وصية بو صى بها أودين ( النساء : ١541١١‏ 


اد وفيها 10 ومنها 00 تارة 
أخرى » طه : ده . ١‏ 
( حرف النون ) 
( نصر من الله وفتسح “قريب ») الصف : ١: ١#”‏ 
( حرف الهاء ) 
)0 هو الذى بصو رمم ىق ا كيف شاء ا( 
آل عمران :© ” 5 1 5 
( حرف اواو ) 


« واذ أخذ الله ميثاق النبيين لما آتيتكم من كتاب 
وحكمة ثم جاءكم رسول مصدق لما معكم لتؤمنن لبه 


ولتنصرنه قال أأقررتم واختتم على ذلكم اصرى قالوأ 


أقررنا قال فاشهدوآأ وأن١‏ نعم من اماماي ا( 
آل عمران : ١ام/‏ 6 3-1 6 6-. . 


« واذا حكمتم بين الناس أن تحكموا بالعهدل » 
النساء : مه 

« واذا قلتم قأعدلوا » الأنعام.: 5م 

« وأذنت لربها وحقت » الانشقاق : " 


« واسآأل القرية » بوسقفا: 5م 


كفت 


وك آنه 


1 


ارد 


الآبة ورقمها 


« واستشهدوا شهيدي.. من رجالكم فان لم يكونا 
رحلين فرجل وامراتان ممن ترضون من الشهداء أن تضل 


احداهما فتذكر احداهما الأخرى.» البقرة : ؟ير» 


« وأشهدوا اذا تبابعتم » البقرة 81" 


ا واشهذوا ذوى عدل منكم وأقيموا الشهادة لك » 


2 وأقيموا الشهادة لله («( الطلاق 9 0 


« واللاتى بأتين الفاحشة من نسائكم فاستشهدؤا 
عليهن أربعة مدكم فان شهدوا فأمسكو هن فى البيوت. حتى 
بتو فاهن اموت أو يجعل الله لهن سبيلا » النساء : ٠٠‏ 

« والذين اذا فعلوا فاحشة أو ظلموا انفسهم ذكروا 
الله فاستغفروا لذنوبهم ومن يغفر الذنوب الا الله ولم 
يصروا على ما فعلوا وهم يعلمون أولئك جزاؤهم مغفرة 
من دنهم وجنات حرق .من انحنها الأتيان حالد بن وري 
ونعم أجر العاملين » آل عمران : مالم ١‏ 


لنفس لتى حرم الله الا بالحق ولا يزنون ( أالفر قان : ./> 
فاجلدوهم ثمانين جلدة ولا تقبلوا لهم شهادة ابدا وأوائك 
هم الفاسقون ) الصوو 05ح : و الا مكو 


« والمحصنات من النساء » النسساء : ع ؟ 


)0 وانى لغفار لمن تاب ) طله : كم 
2 وأولئك هم الفاسقون » النور : 1 


االو 0ع 


الاح خضل 


ات ااا 
١١ 6‏ 


1 7 
ك0 
اع ا" 


د درت ره 


155 ."ا 


» ؛2؟؟5»)ه"؟‎ 5١ 
2» 011.46 


اجات لخر 


:1.8 


١١8 
؟؟)ه؟_ ,ع‎ 2 51 


كلا 


اكاك نض 
تاقد 


١ 1‏ م المجتمووع ج 7 ) 


الآبة ورقمها ش 


0 وبكفر هم و قو لهم 5 مرم بهتانا عظيما » 
النساعء : "م١‏ 5 ,7 


« وتتخذون مصانع لعلكم عقر » الشعراء ٠‏ ١؟١‏ 


ارداى مس01 لالض رااان كهفي 8 


١97٠١ الكهفا‎ 


« وخفان كالجواب وقدور رانثعاف 6 ميت 1 
« وجهت وجهى للذى فظر السموات والآرض حنيفا 
وماأآنئا من آالشركين » الأنعام : 4لا : 
٠‏ « وحنانا من لدنا وزكاة » مريم © ١١‏ 
« ورتل القرآن ترتيلا » المرمل ٠‏ 5 
« وعصى آدم ربه ففوى » طله ٠‏ 000 


00 وفى 
الذارنات :© ١59‏ 


0 وقالوا لا تذرون ألهتكم ولا ترون ودأولا سواعا 


ولا بغوث وبعوق ونبرا » توح :© 1١8‏ 
وقولهم على مريم بهتانا عظيما » النسناء.: 
)) ولة تقبلوا لهم و أبدا وأولثتك ٍ 0 
آلا الذين تابوا » الور * 


« ولا تقفاما تاك ان السمع وا 
والفؤاد كل أولثك كا عينة مسولا »)ب الاسراع : آذ 


151 


رون 
) « ولا أب الشهداء اذا ما دعوا » البقرة : 


اقبقرة 
1 


2 ولا نملك الذين بدعون من دونه الشفاعة الا من ٌ 


شيهد بالحق » الزخرف :١1م‏ 
« ولتعر فنهم فى لحن القول انميت ا ل 
« ولم تجدوا كاتبا فرهان مقبوضية » البقرة © 587 


007 


فى أموالهم حىق 00 لسسائل 000 7 


)0 ولا تكتموآ الشهادق ومن يكتمها. فإنه انم قله » ْ 


57 
455 كلم ١١/2‏ 
0 
ا 


06 
51 


9. 


١14 


ع 


|١.مل‎ © 1١.17 
' مه 4 5_وإلاة|‎ 


را 11 
ار 11 


الآبة ورقمها 


« وليؤد ألذى اؤتمن أمانته » البقرة : 8م؟ 


00 وما علمناه الشعر وما التسفى له 5( لسن 8 16 . 


ا وما كنت ا من تا كتاب. ولا تخطله 
سمينك » العنكبوت : /) : م 
ا ل التكوير : 4" 


ام الا 2 


0 ومن بكتمها فانه آثم قلنه » اللقرة : » 
( حرف الياء) 


7 حت عارزو و نيا كان مر سسلوع ومأ كانت 
أمك بغيا » مريم :م" عل حك 


2 با أنها الذين آمئوآأ اذا تدابنتم بددر له اجل 
مسسمى فاكتبوه » البقرة : ؟لم؟ 5 


« با أبها الذين آمنوا ان جاءكم فاسق بنباً فتبيئوا 


أن تصيسوا قوما بحهالة ( لححرات :6 
)2 نا أيها الناس انا خلقناكم من ذكر وأنثى وجعلناكم 


تهون رقائل لسمان فوا 21 0 عند الله ار ان 


الله عليم بص ير » الححرات : ؟ 

)0 نا داود الح ارد ليد وري التي فاحكم بين 
الناس بالحق »4 ص :4" . 

« بحكم به ذوا عدل منكم » المائدة : ه 

« بعملون له ما بشاء من محاريب واتعانيك وحفان 
كالحواب وقدور رأسيات وأعلموا آل داود 0 8 
من عيادي الشبكور »4 مما 1 ااه 


المفحة 
6.؟* 

1 
2 
لاك » كنم 


17 
15 


لات © ون 


ره دن 


١. 
١؟7‎ 25 


200 


ا ل 


1١ 


16 


ا ل را 2ن 


وس 


ثانيا : الحديث والأخار. والآثار ' 


( حرف الادف ) 


أبك جنون ؟ 
. أنى أقرؤنا وانا لنرغب.عن كثير من لحنه 
أتى جبريل النبى يِل وأخيره بما قالوا . فدعاهم 
وسألهم عونا قالوأ فأقروأ فأنزل الله تغالى الآئة 
أتانى جربل عليه ا" فأمرنيٍ أن 0 د 
مع الشاهد : 


يا رسول الله ان الآخر زنى فأعرض عنه فتنحى بشق 
وجهه الذى أعر ض عنهة لجا : 3 الآخر .زئى فأعر رض 


دعا جَيه آفجنان : هل بك جنون ؟ قال لفقل :م 


0 رسول الله أنى زنيت فأعرض عنه حتى ردد عليه أربع 


أنى يلق برجل قد شرب فقال : أيها الناس قد آن 


8 تنتهواأ عن حدود الله فمن أصاب من هذه القاذورة. 
شيئًا فليستتر بستر الله فانه من سدله صفحته نقم عليه 


كتاب الله وقرأ قول»ه تعالى : والذين لا بدعون مع أله 
5 

أنى رسول الله عَقِنَدِ بسارق قد سرق شملة ؛ فقا لوا : 
ها رسول الله ان هذا سرق فقال يله ما أخاله قد سرف 
فقال السارق : بلى با رستول الله فققال : اذهبوا. به 
فاقطعره ثم احسموه ثم. التونى: بها فقفلع. فأتن. به فقال :- 
تست "الى 21 فقبيبال تاب الله عليك ‏ 20 10 السدمداء 


ألم 


14 


51 


11 


: 95 


56 افيه كنا تقر اوري 0 ا 


يأتى على الناس زمان يلعبون بها ولا بلعب بها آلا كل 
جار والحار فى ااثار : 3 د 55 

أتى عمر بن عبد العزيز برجل يضرب على غير سكة 
السلطان فعاقه وسحنه وأخذ حديدة فطرحه فى ألثار 
المسلمين فأراد قطع بده ثم ترك ذلك وعاقبيه . 

احرية عنى فانى كلما رآيته ذكرت الدنيا 

اذا انخذ الفىء دولا والأمانة مغذما والركاة مغرما 
واتعلم لعير الدين وأطاع الرحل امرأته وعق أمه وأدنى 
صا نفك وأقصى أباد وظهرت الأصو ات فى ل أاحد 


الحمن بو لمن كر هيده الأمة اولي ذل مهو حجنت للك 
ربحا حمراء وزلزله وخس فا ومسخا وكذفا وآبات تتابع 
كنظاغ تال انقطع ميلكة فتظائم بطي فيا 2 
أو تان أمسك وان كان فى غيرهما عمل اليهم بالدرة 


أذ ظهر فى أمتى ال 0 ال 1 
البلاء آذآ اتخذدذ الغى 7 دلا الحديث 


اذا لم قسستعح فاصنع .كينت 

استأذن حسان بن ثابت فى هحاء المشركين فقال 
منهم كما تسل الشعرة من العجين 0 

أقيلوا ذوى الهيئثات عثراتهم 

ألا أن ركم واحد وان أباكم واحد ألا لا فل 


لعربى على عجمى ولا عجمى على عربى. ولا لأسود على 


تدرف 


15 


مه 


5 ؛ لاه 
ا 


ام 
كمع لم كم 


لحان 


الحدث 


لوو يول لاحو تعلق تدرف لهالاو (التهق :الع 9 
قالوا.: نعم . قال : ليبلم 1 لشاهد منكم الغيائب 

آلا انما آنا بشر وانما : تينى الخصم فلعل بعضكم 
يكون أبلغ من بعض فأحسب أنه صاد.. فأتفى له 

ألا لا تحوز شهادة الخائن ولا الخائنة ولا ذى. غمر 

اله مل بلقت ؟ :قالوا © العواب, ل 
منكم الغالب ا 0 0 1 


ا 7 
الذين بضاهون بخلق الله 
الك بينة 5 5 
ألم تسمه حين قال : الا رقما فى ثوب 


امن ضلى اله عليه. ومتلم بلالا حين أذن على ظهر 


الكعبة كه بن أبى العيمن 1 الحمد لل لذه الى قبسضص أ 


آأمر صلى الله عليه اه بنى بياضة أن يزوجوا 


أبا هند امرأة منهم فقالوا لرسول الله صلى الله عليه. 


وسلم تزوج بناتنا للوالينا فانزل الله عز وجل ١‏ أنا خلقناكم 
٠.‏ من ذكر وأنثى وحعلناكم شعويا وقبائل * 


انا النبى لا كذب 2 أنا ابن عبد المطلب 

أنت ومالك لأبيك 0 

ان آل بى در فى 27 قن دلى الله وسالح 
المؤملنين ١‏ 
ان اخا نكم لا يقول الرفث عنى بذاك ابن رواحة 
انا اذا خلونا فى منازلنا تقول كما يقول انا 


مه 


الصفحة 


1 


5 


552554 5١ 


تذنا 


5 
0 
لغ كه 


731 
4. 
76 55 


الحدنث 


ان الله لم 0 أن نكسو الحجارة والطين 


اووالق حبرو امن 0 ا ا 
ولااق ءا مسر ا 00 
ان الله بعال يقول لوم القيامة 0 
وا تلق أن فاذت وان اليد ار شي وأفي 
انسابكم أين المتقون ؟ أين المؤمنون ؟ 7 
أن الله يويد حسان بروح القدس ما تانح أو 0 
و ارجرل دصال الا وس 0 
ان أولئك اذا 5 الرجل الصالح فمات بنوا 
شرار الخلق عند الله يوم القيامة ا 
ان أوائك كان اذا مات فيهم الرجل الصالح: بنوا 


[ل تن مقتام بن امغر ايهال ون قن بنكحوا. 


ابنتهم على بن أبى طالب فلا آذن لهم ثم لا آذن لهم ألا أن 
يريد ابن أبى طالب أن يطلق ابنتى وينكح ابنتهم فانما هى 
بضهمة متى برينى ما رابها ويؤذينى ما آذاها : 
رأنتهما فى ثوب 0 فحلد الى الثلائة وعزر ا : 
المرأة 0 3 
أبى يريد أن بجتاح مالى ا 


مه )ذاه 


رذن 


ان 


05 


ا 


الال ههلا 


1 


156 


١١52 11١ 


1 


وس 


الحصددث 


ان روح القدس يؤيدك ما نافحت عن الله ورسوله 


لق سعد بن أبى وقاص وعبد بن زمعة ادعيبا على 
أبن وليدة زمعة فقال سعد : با رول الله أن أخى 
عتبة عوهند الى أنه ألم بها فى الجاهلية وأن ولدها ابنه 
فقال عبد بن زممة أجى وابن وليدة أبى ولد على 'فراشة 
فقال صلى الله عليه وس! م الولد للغفراشن وللعاهر الحجر 


الحجر ثم راى به فسبها بعتبة فقال لسسودة بنت زم 


أاحتجبى عنه با سودة 


ان أشد الئاس غذابا عند الله يوم القيامة المصورون 


ان ناته الناة و اه . الدين يقولون : اقتلت 
والله شاهك لد 


من كسنيه 


اق امه وطن انه اتقو اك ان فتن ل د ثم ذكر 
صهرا له من بنى عبد شمس فأثنى عليه فى مصاهرته 
قال © حدثئى فصدقنى ووعدنى فوقانى وان لست 
أحرم عحلا لا ولا أحل حر اما والله لا جم ب 0 
آله وبنت عدو الله مكانا واحدا أبذا 1 


ان كنت أاحسنت فقد ظلمتنى وان ع أنتطات 


لمااعلمدق: فال عض القعضن "قال < لا ."كان 3 اعفام 
قال : لا . فافترقا على ذلك 8 


انكم تختضمون الى وانمنا أنا بشر ولعل بعضكم 


3 يكون الحن ل ا 


أقطم اله قطعة من النار دري أو ا 

ان الكل 'آنة 'محوسنا وان تعدو سن «هدة الآمة القدرية 
فلا تعودوهم اذا مرضوا ولا تضلوآ عليهم اذا ماتوا 

ان لله فخ كن 1 ثلاثماثة نظر 5 5 ولا نط والجاان 
75 أاحب 1ل 5 ١‏ 3 5 7 3 


وس 


ان أطبيب ما 0 احا من كبمتييينة وان ولده. 


50 
الم . 
ضف 

01 

1 

54 
مه 2 ؟4 
1 ال 
اح © اللظة 
1" 


الحدرث 
انما الأعمال بالنيات 
انما أنا شر مثلكم وانكم الختص هون الى 


ان المغيرة بن شعبة استخلفه عمر على البصرة .فكان 


1 فق د 0 وكان أبو بكرة ونافع ومصد وزباد 


ى علو الدار فهبت الريح وفتحت الأبواب ورفعت الستر 
0 المغيرة بين رحلى امرأة فلما كان ٠‏ من ألفد تقدم 
الاره لبفلى بي تاخر» ابو يكرة ووكال»: ٠‏ تنح عن مصلانا 
فكتب بذلك الى عمر فأشخص ن عمر ا ا وي ات 

ان الملائكة لا تدخل بيتا فيه تصساوير 


أن مما أدرك الناس من سس الننو 5 0 اذا ليم 
تسمتح فاصلنع ها:. شتت 1 
ان من 95 الناس عذ عذابا 0 القيامة الذيى ن تصورون 
هذه الصور 7 م 
ن النى. صلى ألله عليه وسلم أحجاز شسهادة أهل 
. الكتاب بعضهم على بعيضصس 7 57 . م 5 


انه كان لعائشضة ثوب فيه تصاوير مويبدود و 


سهوة فكان التىى صلى الله .عليه وسلم تصلى اليه فقال 
آخر نه عنىرن قالت © فأخرته فحعلت» وسادتين 


أنهما سمعا العود عند ابن جعفر 


أن تهوديا كان السسيو 9 5 امرأة على حجماره فنخسها 
فرمت بها فوقعت عليها فشدهد علبه اححيهم وزوحها 
فعتله 7 وصلبه َ. . 


( حرف الباء) 


تبيت طائفة من أمتي على أكل وشرب ولهو ولعب 
ثم تصبحون قردة وخنازير وتبعث على أحياء من أجياثهم 
ربح فتنسفهم كما نسف من كان قبلكم ئاسة 0 الخمر 
وضربهم بالدفوف واتخاذهم القينات 


5 


15 


55 


1ه 


١ 


الحديث 1 الصفحة 


ابتاع صلى الله عليه وسلم من أعر ابى فراسنلا:' 
فجحده فقال صلى الله عليه وسلم من بشهد لى فقال 
خزيمة بن ثابت الانصارى : أنا أشيد لك قال : لم 
تشهد ولم تحضر فقال : نصدقك على أخبار السسماء 
ولا نصدقك على أخبار الأرض فسماه النبسى صلى الله . 
.عليه:.وسلم ذا الشهادتين 00 20.. ٠.0٠‏ بابي 

ابتاع صلى الله عليه وسام من أعرابى فرسا فتبعه 
ليو فيه الثمن فطفق يعتّررضونه وساومونه ولا شعرون. 
إنه باع فنادى النبى صلى الله عليه وسلم أن ابتعته والا 
بعته.فقال صلى الله عليه وسلم أليس قد بعته ؟ فقيال 
الأعرابى : هلم شهيدا . الس 22.0 ان امد امه اقم 


باع نفانة بيت المال وكانت زلوفا وقسسية 1 0 0 
( حرف التاء) 
التائب من ن الذنب كمن لا ذنب له 7 م وعد اليا 
التوبة تحب مأ قبلها اء 55 5 4 5 ١1١1١‏ 
توبة القاذف اكذابه نفسه فاذا تاب قبلت: ضهادته 0 11841.861.6 
| ش | ٠‏ 
تب أقشل شلهادتك 56 2 0 2 1 ١.5‏ 
( حرف الثاء). 


7 


) ر حرف الجيم‎ ٠ 
تحاف إناة لق القبرع علي اله عليية ول و قالخ‎ 


بارسول الله الى نذرت أن أضرب بين يدبك أن رحعت 
سالما فقال ليا : ان كنت نذرت فافعلى فأخذت تضرب 

قائلة 0 

طلي الجيدن مليعة .ع «شياف «الوواء 

وحب الشكر علينا ما دعا لله داع 7 00 


نض 


التشديك 


جاء زياد النهدى الى أنس رفى الله عنه مع القراء 
فقيل له :أقرأ فرفع صوته وطرب وكان رفيسسم 
ابوك تحت اسن عن وي ركان على وحهه خرقة 
سوداع وقال : با هذا ما هكذآأ كانو! بفعلون وكان اذا 
رأى ما بئنكره رقع الخرقة عن وحهه 

حاءت أمرأة سوداء فقالت قك أرضعتكما فجت 
النبى صلى الله عليه وسلم ا ل له 
وقد زعمت 'أنها أرضعتكما فنهاه علها .. 0 


اتخذ زوج حمام 


يؤنسك بالليل 
اتجعل نهبى ونهب العبيد بين الأقرع وعييئنة 
تبجلد أربعين 


سسوطا و يشحم وحهه ونطاف 


وسلم والكليكان من بعدذه ألا تصل شهادة الا فى 
الحطدود ٠.‏ 5 . 59 
( حرف الحاء ) 


أحدث وأنت هنا ؟ أليسن من نعمة الله عليك أن 
تحدث وأنا شاهد فان أصبت فناك وان آأخطأت علمتك 


الحدود كفارات ‏ لأهلها 
حسن الصوت 3 القرآن 


ا القرآن --20 3 57 5 5 

حضرت عند السى صلى الله عليه وسلم أكثر من مائة 
مرة وأصضحابه لنشدون الأشعار وتذاكرون أمر الجاهلية 
والشى صلى الله عليه وسلم ريما تك وريما اتشحيك 


0/0 


14 17 


دلا 


1 
١١ع7/‎ 
117 
15 


144 


15 


سوسس 


الحديث ْ 0200 الصفحة 
( حرف الخاء ) 
حرج صلر الله عليه وسلم على .حماره العقور .ليعوده ال 


اختصم سعد بن أبى يحاض وعبد بن. زمعصة الى 
وسول الله صلى الله عليه وسلم فى ابن آمة زمعة فتال 
سعد بن أبى وقاص : أوصانى أحن عقة اذا قدمت مكة 
أن أنظر الى ابن أمة زمعة وأقيبضه فانه أبنه وقال 
عبد بن زمعة أخى وابن وليدة أبى ولد على فراشه فقال 
صلى الله عليه وسلم الولد للفراش وللعاهر الحجر : 915 0946م 


خباركم فى الجاهلية خباركم فى الاسلام  ..‏ 0.. )نم 
خير الشهداء الذى بأتى::بشهادته قبل أن سسألها ("1١64011‏ 


خير كم قرنى ثم الفدين تلو نهم لم قال عمرآن : :قلا 
أدرى أقال صلى الله عليه وسلم بعد قرنه مرتين أو ثلاثا 
ثم بكون بعدهم قوم بشهدون ولا ستشهدون ويخرنون 
ولا بؤتمنون وبنذرون ولا 28 فون ونظير قُبيهم السسمن 11 


خير الناس كرنى ثم ألذين يلو نهم ثم الذين بلونهم 


ثم يفشو الكذب حتى يشهد الرجل قبل أن ستشلهد )| 
( حرف الدال ) 


دخل صسلى أللّه عليه وسلم مكة فى عمرة القضاء 
وعبد ألله بن رواحة بين بدبه بقول : 0 
خلوااكي الكقار عن تله الفوع: ملؤي . علنة ناويل 
فونا زيل الهاء عن مقييلة. «ودمن الكلمن من لماه عزو وير 


دخل صلى الله عليه وسلم مكة فى عمرة القضساء 
وكعبه بن مالك بين ؛ دنه 53 31 2 ما 0 ايده ./ 


دخل, على فد الله عليه وسلم وأنا مسستتر5 بعر ام ّ 
فيه صورة فتلون 3 و لجهة ثم تناول الستر فيمتكه ثم كالح : : 
أن أشد الناس عذابا يوم العياقة الذين 3 شسبهون بخلق 


الله عز و- : 2 5 7 0 31 4 أ؟١‏ 


1ن 


الحدث 


دخل على أبو بكر وعندى جار يتان من حجوارى 


الأنصار تغنياننى بما تقاولت به الأنصار يوم بعاث ‏ 


وليستا بمغنيتين فقال أدبو بكر : مزامير الشيطان فى 
رسول الله صلى الله عليه وسلم وذلك فى نوم عيد فمال ٠‏ 


: .. 


دخل عبد الله بن عمر على أبى جعفر فاحل عنده 
جارية فى حجرها عود ثم قال لابين عمر : هل ترى بذلك 
بأسا ؟ قال : لا بأس . فحد را و وليوك 3 

( حرف الذال ) 

ذكر صلى الله عليه وسلم أشراط السساعة وذكر 
ليس بأقرثهم ولا أفضلهم الا ليغنيهم غناء 

اذكووا الفاسق يرجا فيه لوحتدره الثافين 

أذلقته الحجحارة ش 

اذهبوا به فاقطعوه ثم احجسموه ثم التونى به 


( حرف الراء ) 

رأدت استا تنبو ونفسا بعلو وساقين كأنهما أذنا 
لجان ول امل ا ون ذلك 

زاعينا فى تون "واتحد فاق كان هذا ونا فين ذلك 
فجلد على د ن أبى طالب الثلاتة وعزر الرحل وألمرأة 

أرأيت ال جل بحد امرأات» رحلا أنقتله ؟ قال 
رسول الله صلى الله عليه وسلم © لا قال سعد 0 
اكرمك بالحة 00 ش | 

رأيت رسول الله ا 


3 


ا 
كلم 
5١‏ 
515 


١ 


نال 2 ارد 


الى 


١8 


15 


م 


الحديث 2 


برحم الله بها عباده ليس لأهل الشاة فيها نصيب 
رد صلى الله عليه وسلم شهادة الخائن والخائة 


وذى ألغمر على أخيه وشهادة القانع لأهل البيت وأحازها 


غير هم | 
يري 0 وراءه ّ قال * 1 
بينا فقال :هيه فانشدته بينا آخر ثقال 0 
الى أن بلع مسائة بيت 30 00 5 30 
ل ل ل فيه 
وفع التلي” عو تلان “عن النائم ع ب ا 
المبتلى حتى يبرأ وعن الصبى حتى يكبن 660 002800ده 


( حرف الزاى ) 
زنيت با رسول الله فأعرض عَم عنه حتى رد عليه 
أربع مرات فقال : شهد فلي نفسه ادبع واداكة ققال * : 
زينوا الفرآن بأصواتكم 
تزوج آم بحيى بلنت أنى: أهاب فحاءت امرأة سموداء 


فقالت : قد أرضعتكما فحئت الى النبى عر فذكرت له 
ذلك فقال : كيف وقد زعمت أنها أرضعتكما فنهاه عنها 


سئل عَلِتَدِ من أكرم الناس ؟ فقال : بوسف بن بعقوب 


دياس 


8 
خا كم 0 


ات ا 
0 


518 


خم تك لا الا )2 
شد 2 1 


١5 


الحدث 


ابن" استعناق ين (دراهيو-قالوة © شين عرو! هذا سالك قال 
و هيات - او ا 0 0 هذا تسألك 
الاسلام اذا فقهوا 0 . 


سثل هِلِتَِ عن الشهادة فقال : هل ترى الشمس ؟ 
قال © نعم + قال 7 على مثلها .فاشهد او دع 

سبال رحل أبن عباس عن الغناء أحلال هو ؟ قال : 
لا قال : أحرام هو ؟ قال : لا قال : مما هو ؟ قال : اذا 
كان يوم القيامة وجمع الله الحق والباطل أبكون الغناء مع 
الحق ؟ قال : لا قال : فاذا لم يكن مع الحق بكون مم 


مسييل الله تخائف 0 أهله: . 
ات ا لل ل ل ا 
هن شعرهة 0 ٠.‏ 5 


سمع ابن عمر: صوت زمارة راع فوضع اصبعيه 9 


اول ل ع رسا 
رادم الى الطريق 0 . . 


(خرف النسين ) 


د اليك ا ا مهم م الارض 
ويحعل منهم القردة والخنازير 1 
أصحاب هذه الصور بعذيون ويقال لهم : أحيوا ما خلتم 


التبطرنج ميسر العجم 


1 


؟ 16اه١‏ 


سك 


١18 


1.5 
١18 


1.5 


يذدنا 


السصددث 


أشعر كلمة تكلمت بها العرب كلمة و اران 0 


ما خلا الله باطل 


شكا رجل لرسول الله ' يِل الوحشة فقال اتخذ 
زوج حمام يؤنسك بالليل 


شهد ثلائة على رجل بالزنا وقال الرابع رأيتهما فى 
ثوب واحد فان كان هذا زنا فهو ذلك فحلد الثلاثة 


الثار 
شاهد الزور عليه أربعون سوطا 


شهد أعرابى عند النبى 2 ين على رؤية ادن فأمر 
لتم مناديا أن بنادى بالصوم ' 0 00 


أشهد أنى قد .عفوت عنك 


شهد رحلان عند أبى بكر الصديق رفضى الله عنه 
على رجل بالسرقة فقطع رده ثم رجعا عن الششهادة وقالا 
أخطأنا فى الأداء فرد شهادتهما على الثانى وغرمهما الدية 


شهدك على المغيرة بن شعة ثلائة أبو نكرة وتافع 
وشبل بن معبد وقال زياد : رأيت استاتنبو ونفسا يعلو 
ورحلان كأنهما أذنا حمار لا أدرى ما ورأء ذلك فجلد عمر 
العلاثة وم جلف عفدة 06 


شهد ما عزعلى نفسه بالزنا اربع مرات فلما كان 
الخامسة قال عَلِثَرِ انكتها ؟ قال : : نعم قال : دخل 
ذاك منك فى ذاك منها ؛ مثل ارود فى اللكحلة والرشا فى 
النكر1؟ قال © نهم كال لحز ف الرنا 4 كال لهم قال : 
مااهق 5 أن “تال الزجل: من -امزاة حراما ما كنال الرحق 
من" اكر ا اماد اكالم ا ان : طهرنن قأمر عي 


شاهد الزور لا تزول قدماة حتى بتيوأ مقعده من ' 


/ 
01 
الل ءالما 


ثم 
م/م 


41/ 


111 


58 


7 0 
7 0 
175 


تفن 
رك 


الحدث 


( حرف الصناد ) 
أصدق كلمة قالها شاعر كلمة لسيد 
الصلت ١‏ ن يسلم 4 رسب 


تصبند كك امى عاق لين 


وكاد أبن أى 


نصدداقك على أخبار السسماء ولا نصدقك على أخبار 
الأروض : . كه ل و م 


صلى رسول الله يله صلاة الصبح ولما انصرف 0 
قائما كال : ٠‏ عدلتك شهادة الزور بالاشراك بالله ثلاث مرات 


( حرف النساء ) 
طلع البدر علينا من ثنيات الوداع 52-7 #الر علينا 
ما دعا لله داع ١‏ . 
اليجنا اكل ا الوتول قو سيره يوان ولاداة عن ادل 
( حرف العين ) 
للماهر الحجر 


عدلت 0 الزور بالاشر اك بالله 0 ا ثم 
قول الزور. 5 7 : : 

اعرض على سونة: كذا فعرضن عليه قنك عم وقال 

عرض لزياد فى شهادته على المفيرة 

اعترف ماعز والغامدبة عند رسول اله بالزنا 
فر حمهما ولم بنكر عليهما ب 


تعلموا القرآن وغنوا به واكتبو 
لهو اشد :تفضنيا من المعاض م 


ه فوالذى مق نيده 
و المشيال 


أعلنوا النكاح واضربوا عليه بالغربال 


ام 
51١‏ 


١٠.١6 8 


كى )ا بام 


مه 
1414 


مض 


كلىه ام 


زف 
٠: 5‏ 


6 


6م20 


قاسم 


(ع 55 المجموع ىح ؛؟) 


الحددث 
أغد يا أنيس على امرأة هذا فان اعترفت فارحمها 
الفناء زاد الراكتب 


الخضاع ينبت النفاق فى القلب كما لبت الماع البقل 


( حرف الفساء) 


فاطمة بضعة منى يريبها ما يريبنى فأكره أن بسوءها. 


فصل ما بين الحلال والحرام ضرب الدف 

فلما ألعّته الحجحارة 

ق هذه الآمة خسف ومسكم وقذدف فقال رحل : 
يا رسول الله ومتى ذلك ؟ قال : اذا ظهرت القيان والمعازف 
وشربت الخمور 0 يوا لعي 

( حرف القساف) 

تقبل شهادة الاح لآأخيه فى النسب 

تقبل شهادة العبد بكل قليل وكثير على الحر والعبدٍ 

تتبن كولاة المنت عن الديت ولا تسل تعلى بغر 

فيقذفها فى أذن وليه كفر الدحاحة 


أقرأوا القرآن بلحون العرب وأصواتها واياكم ولحون 


بر جعون بالقرآن ترجيع أ ل الغناء والنوح 
أقرت الصلاة بالبر ا 


قفى طَلِنٍَ بالشاهد مع اليمين لال كر نبج ميناك ' 
وكان ذلأت فى الأموال م 5 


قضى عه بشهادة الشاهد مت دمين صاحب 
الحق. 2:. 07 


بحم 


/ا؟ م 18 
1ه 0ه له 


"ه١‎ 


و60 


51 


دع تيا با 
0" 


ل 


0 


الحديث 


لعن 

ا ا ل 0 
ال ا ار وه 
فضحك النبى وليه حتى بدت نواجذنه 

قال عمر : انا اذا خلونا فى منازلنا تقول كما بقول 

قلنا لرباح ١‏ بن المعتر ف : غئنا غناء أهل الفرارى أى 
أهل الحضر الاو قْ لل لا غناء د البدو و الذين 
لا بزالون ن متتقلين 

قام., يي فينا خطيبا كمقامى فيكم ثم قال : اأبها 
الناس اتقو أله ف أصحانى ثم الذين لونم 1 الدين 0 
لم يفشو الكذب وشهادة الزور 


( حرف أالكاف) 


كتب عمر رفى الاي أبى ‏ موسى الأشعرى 
أن أجمع الشعراء قبلك وسثلهم ء ن الشعر وهل بقى معهم 
معرقة ؟ فقالوا : أنا ره ونقوله وسأل لبيدا 
فقال ل ا بقول : 
الكتاب لارسه فيه 5 8 7 


اكب النانس الصتواقون والضيافون 


كل مسكر. حرام 


كان اذا مات فيهم الرجل الصالح بنوا على قبره 
مسجحدا وصورواآا فيه تلك أالصور 


كان أسمها بره فغير ه عه عله وقال ٠‏ تزكى تفسبها 
كان عمر سن عرد العزيز وت من خو أربه قزم 
الخسلافة 3 . 1 


كد مسر وان ذن انط ومعس ان د 
فأدخل أصبعه فى أذنيه وتاب دعن الطريق وقال : هكذا 
رأبت رسول الله ينهي صنع 8 . 1 . ا 


الصفحة 


51 


1 


11 
1 


كشك 


1١1١/ 
"51 


اه 


بحم 


الحديث 


كان عبد الرحمن بن الأسود بن يزيد يتتبع 


الصوت 
أ صسسن فى أللساحد فى شهر رمضان 5-57 
كان عند عثمان حاريتان تعليان فلما كان وقت * 


0 تناز قال أمسكا هذا وقت الاستغفار 


اثان عندى جاريتان تعنيان فدخل أبو بكر رضى الله 
حنه فعال : مزمار الشيطان فى بيث رسول اله َل فقال 
قي دعهما فانها أيام عيد ا ب 

كانت غروانه عه اثنتين وسيعين 

كان فى سفر فلقى ركبا من تميم فقال لهم : مروا 
آخره فقالوآأ . فنحن أول العرب حدأء الى أن كال : من 

كانت قراءة رسول الله يريت المد ليسن فيها ترجيع 

كان يقرا الزبور بيتس عين لحنا 7 8 ديغرا 
قر أعة تطرب منها الجموح 3 1 . 

كان قرام لعائشة سترت به جانب بيتها فقال لها 
النبى ار اليم فانه لا 2 ار تعرض لى 
فى صلاتىي . 8 . دغ 

كان لآدم عليه السلام خمسة بنين وكانوا عبادا 
فمالت و وأحد منهم فحزنوا عليه فقال الشيطان 6 1ن أضور 
لكم مثله اذا نظرتم اليه ذكرتموه قالوا : افعل قصورة 
فى المسحا من اضلص اوروضيياضن ثرو مانت آخر فصبوره 
حت ماثوا كلهم فصلورهم 

كانت لداود عليه السلام معزفة يتغنى عليها بكى 


كان لرسول الله مَل خادم حسن الصوت ققال وَيِثه 


رويدا أنجشة لا تكسر القوارير 
كان لرسول الله علد مؤدذن بطرب ققال م ان 


توذن 


جم 


فو 


تلن 


/ا؟ 6 عه 
مف 


11 
اا 


٠‏ ولا 


١1 


١م‎ 


كان لعبد الله بن الزبير حوار عوادات وان أبن عمر 
دخل عليه واتى جنبه عود فقال : ما هذا با صاحب 
رسول الله يليه فناوله اناه فتأمله فقال : هذا ميزان شامى 
قال ابن الزبير : بوزن به العقول 

كنت ألعب بالبنات عند رسول الله يِه وكان بأتينى 
صواحب لى فكن ينقمعن أى بختفين خوفا من رسول الله 
يك وكان رسول الله يلت بسر لمجيئهن الى فيلعبن معى 


كلما دخلت فر كه ل : 


كان لها دار فيه سكان قلغي أن 00 ترد 
فأنفئذدت اليهم أن آخر حوه والا أخر حتكم 5 0 

كان مع رسول الله ينه ليلة نام بالوادى حاديان 
رواحة جيد الحذاء وكان مع الرجال وكان أنجشة مع 
النساء فقال يَيِه لعبد الله حرك بالقوم فاندفع برتجر 
فتبعه أنجشة فأعنفت الابل فى 
روبدك رفقنا بالقوارير 

ليكونن من أمتى 8 0 0 الحرير 
والخمر والمعازف 

كان ملل بيضع 00 منبرأ فى الممسجد يقوم عليه 
الله كته ان الله ال رت لقاش جااناتع :اد فاخر 
عن رسول أله : . :0 

اتتمر بوقك مودت ,اموه الى السوا فا اد 


( حرف لام ) 


لا تجالسوا القدرية 


السير فقال يله با أانجشة 


1 
م6 


ل ل 1 


16 


دي 
ع 


4 


الحيديث 


لا تجوز شهادة خائن ولا خائئة ولا زان ولا زانية 
ولا شهادة ذى غمر على أخيه . 


لا تحور شهادة أهل دن عا من اهيل دن آخر الا 
المسلمين فأنهم عدول على أنفسهم وعلى غيرهم 

لا بجاوز حناجر هم مفتلونة 0 وكوب الدين 
1 جح 0 ع 5 . ٠ ٠.‏ 

الا تجابدر! ولا تباقضوا و ولا ابيا ونوا عاد 

الله اآخوانا ام 

لا تدخل الملائكة بيتا فيه كلب ولا تماثيل 

ل يزنى الزانى حين يزفى وهو مؤّمن 


ل ل 1 


لقبل منها 
لا تقبل شهادة النساء فى الحدود 
ل تقبيل شهادة خصم ولا ظئين ولا ذى آاحنة 


لا تقبل شهادة الوالب لولده ولا اله 


الله يلخ 


لا 000 ١‏ ى قلوبكم ولا : الما وال 


لاسي اال الشعرة من العجين 


لعل بعضكم أن يكون ألحن بحجته من بعض فأفضى 
له بما أسمع وأظنه صادقا فمن قضيت له بشىء من 
.حق أخيه ل . من النار فليأخذها 
آو ليدعها 0 0 5 


فنا 


لا دمئى: له ا 0 


١‏ 4 ؟؟ ,4ن" 


اا 
13 
١.‏ 
قل 
115 


١.7 
اا‎ 


مدت 565١‏ »© 
/ا؟ 0ه ١.١‏ 


153 


رضن 


ام/ 


ف شق 


الحداثك 02000 ش لألبصفحة 


أله شعر 5 55 1 2 0 5 1 0 55 2 “بل 
االلاعب وت أكذب 00 در : قتلت 
والله ما قتل 1 : 5 57 4 و 


لما كان بوم الفتح رقى بلال على ظهر الكعة فقال 
بعض الئاس : با عباد الله هذا العبد الأأاأسود بوذن على 
لهو الحداديث هو الغناء بنبت النفاق فى القلب كما 
بثنت الاء اليقل الناال. حجن عم اعم اعم الم 6م 
فراخه واتنخدذدت دبكا فآنسك وأنقظطك للصلاة 15 5 1 
لو أعلم أنكما تعمدتما لقطعتكما .. -. 2 2.. 28.؟ 4 5.؟ 
لو علمت أنك تسمعئى لحيرته لك تجييرا .. 8.. 6لا 


ليس منا من لم بتغن بالقرآن 6-0 60 60 20. 5يكة4)5 .لا * 
١/ا‏ » كلا و7 


( حرف اليم ) 
ما اذن الله لشىء اذنه لنبى حسن الترثم بالقرآن 
وا متي حيد ال إزية قدي ادا فمال : لقد أوتى : 
هذا من مزامير دأود. 0 عمل قن للم مد لا » "2 55" ا 
٠‏ 4 إللاء "اا » 
نما 
ناابال مده التير ته 4 يتالكا :اشتريعها :لك بعد 
وبعال لهم حرا ما حافت 8 2 2 58 ه؟ +١‏ 
تكن الت امن 3 نا سول للها كاقمبينات النتسين 


و بحو 


الحديث الضفحة 


والدين 5 قال هن نقصان العقل منها فشسهادة امرأنين 

كشهادة رجل الحدريث قخ ل لاه . ١‏ ”ع١‏ 
ما" لكم لا تعدون شيمًا ؟ قالوا 9 وما تعيد ؟ِ قال : : 

آلهتكم وآلهة [ أبالكم ألا تروت فى مصلا كم فعسدوها من 

دون الله حتى بعث الله نو حا فقالوا لا تذرن آلهتكم الخ ١1‏ 


مأ منا آلا من عصى أو هم يمعصية ألا يحبى بن زكريا دي ا لك 


ما هكذ!ا كانوا تفعلون وكان ل آذآ ما أنكر ععنا 
و قبع العركة عا وه 355 * 2 مامه بره 


مر كك قوم لبون الثرد ققال اه تاسحيية 
والسن لاغية وايد عاملة .. .. .. 1 


مر أبى لبابة فاتبعناه حتى دخل بيته فاذا 006 
رث الهيئة فسمعته يقول : سمعت. رسول الله وَل بقول ' 
ليس منا من لم يتغنى بالقرآن قال : فقلت لابن أبى ا 
يا أبا محمد أرأيت اذا لم ل » ؟ قال : 
« بحسبئنه ما استطاع » 2 5 : 57 0 4 ١٠‏ 


مررت ورسول الله َيه بقوم من الحبشة بلعبون. 
بالحراب فوقف رسول الله ملت بنظر اليهم ووقفت خلفه 
فكنت اذا عييت جلست واذا قمت أتقى برسول الله عَلثر  6١‏ 

مر عل بجارية لحسان بن ثابت وهى تقول : / 

همل على ويحكما ‏ ان لهوت من. حزج 

فقال مَكِثْرٍ لا حرج ان شاء الله دآ 

مر مله ببعض الأسؤاق ذات يوم وآذا غلام أمسود 
1 بنادى عليه يباع فمن يزيد وكان الفلام يقول : من . 

اشتر انى فعلى شرط قيل ما هو ؟ 0 ' لا تمنعنى من . 
الصلوات الخمس خلف رسول الله ميد فاشتراه وجل على 
هذا وكان براه لتر عند كل صلاة 0 ففقنده ذات يوم 1١م‏ 


افونا 


الحد لمث 


ملعون من لعب بالشطرنج والناظر اليهم كالاكلق ٠‏ 


لحم الخبز ين 


ان من هذه القاذورات شيئًا فليستتر مسستر 
الله فان أبان لنا صفحته أقمنا عليه الحد 
من أحب أن دكون أكرم الناس فليتق الله 


من زافت عليه دراهمه فليأت السوق وليشتر بها 
حدق 0 10 بخالف الناس عليها أنها حياد 


سنت 





و ق ٠.‏ 
من ستر على مسلم ستر الله عليه فى الدنيا والآخرة 
من صور صورة كلف :يوم القيامة أن بنفخ فيها 
الروح وليس بناقخ فيها ابدا ل لك ل 
من امستتطاع أن .نف القت ران عناء اي .مود 
فليفه ل 0 3 » عام - م٠‏ + . 003 قارع 9 


ومن الناس من شترى لهو الحدرث قال أبن عباس 
صى الغناء وشراء المصازف وما أشسهها 


من لعب بالترد فقد عصى الله ورسوله 

ب الخاراحيه اليا من ين لعز العاورن 
ودام نه 1 1 

2 ا ممن ذهب ا 85 را ذرة 

الؤمن للمؤمن كالبئيان يشد بعضه بعضا 


ل ل 
8 


107 
0 
0 


احلا 


تف 


م" 
"5١‏ 


4 دك 004 
6 6ن 


1 


15 


4 


( حرف اثنون ) 


اق 

النرد والشسطرنج من الميسر 

نزل قوله نعالئ « آنا لمات ف دار داش م 
فى ثابت بن قيسن 50 

انصر اخاك ظالما أو مظلوما 

أنشد النبى يلي كفى بالاسلام والشيب للمرءناهيا 


حب ته 1 كنت جاهلا 


نحن بنسو النضر بن كنسانة لا تقفو امنا ولا ننتفغى ‏ 


وكيك من 7 ترود 1 عار 


ويأتيك بالأخبار من 1 تزود 3 


أبى ١‏ لصلت وأنشدت فكذا أنشدت: بيتا قال ٠‏ هى حتى 
اعت ناية فاقيلة وقال © أن كاد ادام 
. نهى يلتم عن ضرب الدذف والطبل وصوت الزمارة 
( حرف الهاء ) 
اهج قريشا فان لهجو أشد عليهم من رشق النبل 
اهج وجبريل معك 
هذا ميزان. شامى قال ابن الزبير : يوزن به العقولٍ 
هل بك جنون ؟ فقال عَلتَه اذهبوا به فارجموه وكان 
قد أحصن 30 55 عام 2 ٠.6‏ 6ه ٠.‏ اك. 
هلم شهيدا! انى بأبمتك 


مب 


كم 


5 


الحد اث 


هممت أن أحمعل "0 الابل فقيل له 
أذن لا بعير قفأمسك . : 3 2 4 


قل لك خاجة تامرئ إنيا نال او قال ان على يق 
ى طالب خطب بتت أبى جهل على فاطمة .. .. .. 
هى أسرع فيهم من نضح التبل 
( حرف الواو ) 


أوصانى أخى عقنة اذا قدمت مكة أن أنظر أل 
) أمأة 00 
وأبن ا ا وت راض ملْثَِ الولد للفراش 


الولد فراش وللعاهر الحجر 


العقل 


والذى بعثك بالحق لأقر دنهم بأسانى فرى الأدم 

فقال يلك لا تعجل فان ابا بكر أعلم قريش بأنسابها وان لى 

فييهم دسسبأ حتى دلخم لك ن 3 : 535 

الاي قباد نت افك حي ان اا 

ف السك ل ا "ةا ا | سيم 
( حرف الياء ) 


نا انيسن افد على امراة .هذفان اعطر قت فار حريا 


يا أيها الناس توبوا الى ربكم من قببل أن تموتوا 


والذى نفسى بيده لهو أشد تفصيا من المخاض من 2 


مين 
احلدردت اين 
11 


و7 


م١‎ 


8 


لحر 
١١١‏ 


يم . 


الحديث 


| ياابها الناس اتقوا الله فى اصحابى ثم الذين يلونهم 
ثم الذين بلونهم ثم يفشو الكذب وشهاد الرور 
يا ابن رواحة بين بدى رسول الله وَلِت وفى حرم 
اقول التععر ١‏ لقتال جود حل عند ريا عير فلهي أسرع 
ا رسول الله ان الآخر لان فأعر ض 0 
الرابعة 5 : : . ل 
با رسول الله ان هذا قد سرق فقال يلك ما أخاله 
سرق فقال السارق : بلى با رسول الله فقال 1 
فاقطعوه ثم أحسموه ثم التونى به : 
ركه الله الذن لى فى أبى سفيان قال ٠:‏ 
يا رسو ل ارايت ان وجلدت مع اماي دجا 
امهله سني اتن بازيقة كنية ا ؟ “فا : 


جومم 


ال 


م١‎ 


١١. 4» ١17 


اننا : الأشعار الاستشهادية 


قال بعض الفقهاء : 
نا سانل عوك لي قله 
وشت تتمعا دون علم دأصله 
ففى العزل والتجر بحوالكفر بعده 
نه ويك لات له 
وفى البيعوالأحباسوالصدقات 
والرضاع وخلع والنكاح وحله 
وفى قسمة أو نسبة وولاية 2 
وموت وحمل والمقر بأهله 
ومو «وككات ‏ مقي تمرارلا 
ومعيا: ,الاناق: ونكت لمعل 
وقد زبد فيها الأسر والفقد واللا 
ولوثك وعتق فاظفرت ينقله 
فصارت لدى عد ثلاثين أتبعت 
ثنتين نصلها فى مبحله 
قال الشاعر : 


أذ1 ذهب القفرن الذى أنت منهم 
وخلفت ى قرن فأنت غربب 


قال ابن برى : شْ 
وبابعت ليلى فى الخلاء ولم :يكن ش 
تسهود على لين عداول: مقائم 
قال على يق اتن عالت : 


الناس من حهة التمثيل أكقاء 
نفس كنفسسى وأرواح مشاكلة 
وأعظم خلفت فيهم وأعضاء 
يفاخرون به فالطين والماء 
ما الفضل الا لأهل العلم انهم 
على الهدى لمن: استهدى أدهدء 


المفحة 
؟ ا 
1١‏ 
5 


اام 


وقدر كلامرىء ما كان بحسنه 
وللرجل على الأفمال سيماء 
وضد كل أمرىء ما كان بجهله 1 
والحاهلون لأهل العلم أعداء (شردك 01 
قال الشساعر 8 
ما يصنتع العبد بعز الغنى 
والعمز كل العز للمتقى 
معرقة الله فذاك الشغفى 
من عرف الله فلم تغلِه' 55 
زان" تواتنة بالديفة” تمدقا 
قضى وطرا فيها جميل بن معمر 3 
قال النابغة الجعدى : ٠‏ 
واذا ما عى ذو اللب سأل” 
ساألتنى عن أناس هلكوا ش 
شرب الدهمر عليهم وأكل ٠‏ 
وأدانى طربا فى اثرهم ا" 
طريع ' الوزالقة أو >المحتسيدلن 201 
قالت جارية حسسان : 
هل على وبحكما أن لهوت من حرج ا 104 
قال ذو الرمة : ش 
كان رجليه رجلا مقطف عجلٍ ش 
. اذا تجاوب. من بردي تريتم 1 
قالت جاربة حفصة : 0 
طلع اللبندر اتسنا : 
من ثنياسات. الوداع 
وجب الشكر عليئلا 
ما دعا لله داع 


تحكى 


أبها المعوث ق: ا 
جئُت بالأمر المشضاع 
قال الشاعر : 
با حادى العيس رفقا بالقوارير 
فقد أذاب سراها بالقوارير 
وشفها السير حتى ما بها رمق 
فى مهمة ليس فيه للقواريرى 
قال دن الزمييية: 
وقفنا فقلنا ابه عن أم سالم 
وما بالى تكليم الدبار البلاقع 
قال النابغة : 


ايها فدا لك الأقوام كلهم 


وما أثمر من مال وهن ولد . 


قال طرفة بن العند : 
ستبدى ل ّالايام ما كنت جاهلا 
ونآتيك من. لم. ترود. بالاخباز 


أتعيفا” التين ل كيلدت ش 
أنا ابن عند المطلب 
ببيت ‏ بما فىجنبه عن فراشه 
اذا استثقلت بالمشر كين المضاجع 
اذهبوا بى الى الطبيب وقولوا قد اكتوى 
قال عدى بن زرد : 


415 كم 


1 


15خ 


515 
11 


د ف 


ريع 


"فذق ب بالشسو لما كت ذائنه 
ان الغناء لهذا الشعر مضمار 31 
قال الشاعر : 
كلانا غنى عن أحخيه . حياته 
ونحن اذا متنا أشد تفانيا 7 
قال الأعشى 5 
عفيف المناخ طويل التفنى 0 6" 
ياك ستماذ الغلين البو مقيول 
بحم انلها الابيد تمكيول 73 
قال غنيك ازيح اووافنة :: 
اليوم نضربكم على تنزيله 
ضربا يزيل الهام عن مقيله 
ويذهل الخليل عن خليله / 
أرانا الهدى بعد العمى فقلوبنا 
بيت يجافى حنبه عن فراشبه 
اذا أستثقلت بالمشر كين المضاجع 18 
قال حسان بن ثابت : ش 
وان سنام المجد من آل هاشم 00 
بنو بيت مخزوم ووالدك 1 لعنيد 


25 


هحوت محمد فأحبت عنهة 
وعند الله فى ذاك الحزاء 
هجوت محمدا براتقيا ش 
رسبول الله شيمته الوفاء 
فان أبى ووالده وعرضى 
لعر رض محمد منكم وقاء أم/ 
قال حسسان بن ثابت : 


وجريل رسول ألله قينا 


روح القدس ليس له كفاء م 
الم تر يانى كلما جِنُت طارقا 

وجدت بها طيبا وآن لم تطيب م 
اتجعل نهبى ونهب العبيد ١‏ 


بين عينيه والاقرع 1 
قال عبد الله بن رواحة : ش 


بيت يجافى حنبه عن فراشه 


اذا استثقلتبالمشركينالمضاجع 8 
هريرة ودع ان تجهرت غاديا 
كفى الشيب والاسلام للمرء ناهيا 5م 


قال كعب بن زهم :| 
فهل لك فيما قلتوبحك هل لكا 
فبين لنا ان كنت لست بفال 
على أى شىء غير ذلك دلكا 
على خلق لم تلف أما ولا أيا 
عليه ولا تلفى. عليه أخا لكا 


فان أنت لم تفعل فلست بآاسف 
ولا قائل اما عشرت لعلكا: 
سنقاك بها المأمون كأسا روبه 
فأنهلك الأمون منها وعلكا . 5م 
ش هخ" 0 
(م #8 هم المجمو ع ب 58# ) 0 


ثال بجي ! 


من مبلغ كعبا فهل لك فى ألتى 


تلوم عليها باطلا وهى أحزم. 


الىالله لا العرىولا اللات وحده 

نعبجو» أذا :كان" التخاء تسل 
لدى بوم لا بنجو وليس بمفلت 

منالناس الا طاهر القلب مسلم 
فدين زهير وهو لا شىء دبنه 

ودين. أبى سلمة على محرم 


كان فب دو م 


حت 


بانت 'سعاد فقلبى اليوم متبؤل 
متيم اثرها لم يفند مكبول 


تمشى الغوأة جنابيها وقولهم 


انك" يا ابن أبن ملم درل ّ 


وقال كل ححدي “كنت آمله 
ملت كلو طريقى لدان كموق 
ان أنثى إن الك سلامته 


نبثت أن رسول الله أوعدنى 
0< والوغد عند زسول الله مأمول 

مهلا.. هداك الذى. أعطاك نافلة 
:.القرآن. فيها مواعيظك سيل 

لإ حدق بأقوال الوشاه ولم | 

| أذنب ولو ككثرت' الاقاويل 

لِعَدَ أقوم مانا لو تقوم به 
أرى وأسمع ما لو سبمع الفيل 

لظضل ترعد 0 خوف ‏ بوادره 
ن لم يكن من رسول الله تنويل 

حتي وضعت اه 


85 


فى كف ذى تقمباته قوله القيل 
لذاك أخوف عتذى: 31 كلمنه 

وقيل انك منسوب ومسكول 
من ضيغم من ليو ثالأسد مسكنه 

فى عثر غيل دونه غيل 
بغدو فيلحم ضرغامين عيشهما 

لحم من الناس معقول خراديبل 
اذا سيول قسيرنا لا مفطن جه 

أن بترك القرن الا وهو مفلول 
منه تظل سباع الحو نافرة 


ولا تمشى بوادية الأرا جيل 


جا ثقة 
ان الرسول سستضاء نه 
فى عبه من قريشس قال قائلهم 
ببطن مكه لما آسلموا زولوا 
زالوا زال أنكاس ولا تشنسف 
عند اللقاء ولا ميل معازيل 
بمشو نمشى الجمال!از هر بعصمهم 
قزل اذااعره :السنوى كناسل 
العرانين أبطال لبوسهم 
بيض سوابغ قد شكت لهم حلق 
كانهاة: خلق: ‏ التفيعاء. محدول 
ليسوا معاريج ان نالت رماحهم 


قوما وليسوا مجازيعا اذا نيلوا. 


لا بقع الطعن الا فى. نحورهم 


قال كعب بن زهير ٠‏ 


من سيره كرم الجياة فلا بذل 
فى متقيب .من صبالحى الاتصيار 


1 3 || 


م 1م 


يك 


فلا يشثرها و دفينها 
ورثوآأ المكارم محمد كابرة 
قال النابغة * 
قال الننابغة : 


فلا أرمى البرىء بغير ذنب 
فاك الشتب..: امن 8 0 ١ ٠‏ 
وبلده ليسن بها أئليسن 
الأ انفساتز و (19 الفيسن 
كال الشعب ساعر : 
وقوم الهن لحن سوى جل قرت 
:وشحلل وتبت اله لسنا نشاكله 
قال أبو عبيبلد : 


من اللواتى والتى2 والللات 


زعمن أن قد كبرت لدات 


قال المطوتاخ : 
بعد اللتيا واللتيا والتى 
اذا علتها تفسن تردت 
قال عنترة : 
جادت عليتا كل :بكر حره 
... فتركن كل قراره كالدرهم 


ل فدة 


813 


35 


١ /آة‎ 


5534 


حرق 


لل 


55 


تارق 


وهو من المصانع والبروجا 
قال لبيد: 
بليئا وما تبلى النجوم الطوالع 
وتبقى جبال بعدنا ومصائع 
قال أمرقؤ القيس : 
كأن صليل المروحين نشدهة ٠‏ 
صليل سيوف ينقون بعبقرا 
قال امرؤٌ القيس <: 
ترىالقومأشباها اذا انزلوا معا 
وفىالقومزيف مثلزيف الدراهم 
قال ابن برى : 
قال هدبة : 2 
نرى ورق الفتيان فيها كأنهم 
دراهم مثها زاكبات وزيف 


قال ابن الأعرابى م 
ومتهمفل تروى به من ين غشش. 
قال الشساعر : 


وبلده سنس بها أنيس 
(لك التعباي 1الت «العسين 


قال علقمة الفخل : 
فأدركها ثانيا من عنانه 
من كمن "الزائم. المدلب 
قال أبو ذؤبب 8 
تقد لاقن الطى بنجد عفر 
حديث أن عحبت له عجيب 
قال حسان : 
وتفدو. ولائدهم لنقب ‏ الحنفلل 


الصفحة 


517 


م" 


1 


1 


2 


581 


مو ا" 


ه55 


511 


خض 
83 











( حرف الالف ) 
كدم علية الستلام 9:.. اعيا ال اننا تن امن الم المول 
آدم بن قائد ( ضعيف ) ف د 2 1 2 2 7 لمن 
أبراهيم بر الحارث فلاالقة العم ادفة مة لمع مه آل 
أبن اعنية بج اطوش قم .حو كع ل يان 0 ل ل اليه 
أبراهيم بن ميسرة وت الود يمه 7 ملااعة امه المة. ا هو[ 
أن ايع النختى ات التفى؟ تج 5 مدن خاي و ا 1 
؟/ا 4 01 4 04 4؛ل٠‏ 1114 ١2 > ١")‏ 554 »الما 
أ تخت اكفف ١‏ جرة > عه حلم" ١‏ ننه فز بد وك لان باع ع١‏ 
الأثرم نج رقم يسة ‏ كك جييهت ع مام دقام 00 ا 
ان الأثثر الحووق؟ نهد عقا مد عور حسمل حمق اع 4085 يم 
أحمد بن حنبل - الامام أحممد وصاحب المذهب لم 21864 58 562 * 
ه] ) هل" © |" 644" © ,ص؟ ٠‏ "559 © 15 © 59> »2 هه ل )2 "5ه )2 رهم » 
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١158‏ 2 ؟؟١‏ 2 كه 1 5532 2 1655 5.4 2 555 55.442 2 115 2 كماع 
لام 6 95و" 4 |95 وام 
أحمد بن عبد الله قاد واوستو ا عنقد ابقالا . الام وك الالو ل لق ل ام 2" 
الأدفوى د كفني - موده ليقو ١‏ حمك ‏ معش لك كوو .© 8 
الأنتجدة قد جم ١‏ ع - ب ٠‏ نقد ١‏ لقم ع عضر ل وا اج 
أضامة بن زيش ...د اث اء. امت امت نث اا مف أن. أرق 
امسحاق بن راهوية م ل ام ع5 4 ه؟ 4 لاء! 4 الما 
اين المتجمناف الوكام جه امقر جيف .عليه لج يقد ابو له 
أبو اسحاق الاسقرايى ...د الت ابن ايه »4 يع" 4 8ف" 
الشيخ ابو اسحاق الشيرازى 4١‏ 369 6 (4 2 ؟ع »2 #) > 49 4 
١‏ ع 3 ات 2 ع 152 4 ه٠1‏ 2 52 2 55 2 ١١7‏ 2 5 2 


اسم 


18٠‏ 4 1أه٠1‏ )؛ له1 ) 155 4 55أ 2 5.22 ) 04؟ ) زوع مويو 


2 يضق 


ف 535 6 5ج الى" 


55156 2 لخ )2 


, 0560 2 55 


511 2 اخ 1622 2 مص )نك )ا دعسن 


نرم 


امتتشافيل بن عد اللقد : 


الاسنوى 


أبو أمية المخزومى 
أنجششية . 


أنس سن مالك 


5 © 24 515 
٠‏ 0 
0/1" 
1 57 55 لون 
ال ل الس 
0 ١ه‏ 
"1 
١4‏ 
5.آا 


الله 4 589 4 إلى 2 5و" 
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/ا؟؟ » 8)؟ 2 5" 
درف 

ه١‎ 4١ 5ه‎ 


5 2 ص5 4 5 2 5ل 2 ا كل » ”7؟١‏ 


أنيس الغفارى ب أخو أبو ذر الغفارى من أشعر العرب 55 غ6 9م » 


51515 6 


الاب انشتاسن. الكرملى ب عضو الجمم الملكن للغة العربية 


سوم 


وف 


اللوز امن ان مكدر انوا اي وار خا لمك 6 


أيمن بن خزدم ابن الأخرم الأسنلاف نت أبن عطية الشامى الشاعر 


مكتات 1 مط الم 2 ١١5‏ 


( حرف الساء ) 
نجير 57 2# 2 ماه 57 مه م د22 4 6 ؟5/ 


البخارى م؟ 2 !"2 56 2 ,تج 2 ]م2 إلا ؛ لا 2 .لم 64ل )2 
امع و وااو واوا 1 


الشيخ بخيت المطيعى وي أو ل طامو لموة + ووه موويته ونم عا 
البراء بن عازب وعد علنو ١‏ سنت عم ل عن لف ع لا 5 
البراء بن مالك 22 .. .امي اءن ا امن امن 9ت48 9ه 4(" 
بره طضد ل قاد كود لور ميق د مقط . فود كوه #ن رحطق - 6ه 
ا ترك نامحد يق مق عدي اه انود حا 
بريده بن الحصيب الأسلمى 0.0 [54545 59541154 4 .تن" 
البزار فد لاد طم كن حيو لمك امو وم لكوت تق" :)1 برا 


ابن بطال الركبى ؟؟ 62 5ه 2 .5 64 5 5524 2 9ل 4 51:5 4 ل ع 
١1 2 555‏ 


أبو بكر الصديق ١8‏ 2 59 584 7/2 2 "ان ه59 2 5622598 ) 
كل 2 114 


القاخى أبو بكر بن العربى س ابن العربى 1١‏ 4 ١ه‏ 4 68# 50056 ) 
ل1؟ م الم »2 ١.65‏ »© ١؟!|‏ 4 ؟١ا١ا‏ 


أبو بكره بن مسبروح ح أفوزباده وناقفع وأمهم سمية جارية 
الحارث سن كلده الثقفى وكان أدو بكره اللسدمي) فى الموالى وقد كناه 


لكان 


النبى يَمْ أبا بكره عام حنين لأنه صنع بكره هبط بها بضعة وعشرون 

ا ا ل ل 7 ال ‏ لحقل 2 يشل 2 اتدل 2 ل 2 رف 0 
أبو بكر بن ألى شيعيكه 2ت الي أرء من العم امن الى | 
اشلاذرى ام كن ل احم امه ارا( 2 اا م و؟ 
يلال ال يق يقد اللا وس بور ني > هله *نق م وده - ووم فق 
الثانى 2 38 0 00 24 5 2 ين 5 1 


4 


بلقنا تكبو اها ماد وهم ويد يعو ال حو "تار ار از 

البيهقى 4218 7”2؟ 2 خ" 24.1 5غ 0 ل )فى )ام 2 
مه 4 5م عازه 2 .ل ع هم 2 ١ك‏ 2 6( )ل( 2 لعز 2 همزع 
/اه١‏ 5.495 1 


( حرف الناء ) 


التنبينات القرالض 9 10 1ه 


الترمذى ب أبو عبد الله الحكيم )6 »2 16[ 2 8# 2 .8) 4ع 4 مم ع 
اه »لكه2)؛ لالا 2 كلا )» .لم 2 الى 2 لالم 2) .ك2 2١5١‏ يمك 2 كك 
ال ' 


تفع اللقاا وق د “بوه ديد ون جود جد بهو جيه 1 


( حرف الثاء ). 
ثابت بن أنسس 1 5 5 8 2 5 58 لامة 3 
ابت بن قيسن 4 ف 1 35 0 0 3 2000 9 


ألو ثور لا9 © 55 ) [.[ © (١.5‏ © ه[ز ) ه.؟5 4 ؟(؟ )اضلع؟ ) 
17 »؟ 4 كلى؟ 2 559 15126 ش 


يان 


الثورى د سفيان الثورى .؟ ؟" 40 #/ا )4 599 ) ١.١ ) ١...‏ » 
١.97‏ ؛ 155 1156564 4 الم )؛ كمض )ىل اك" 
( حرف الجيم ) 
جابر بن سمره ونم ١‏ كام اود سود لاصوفق ‏ الورده - لفوت يأك :ين 
جابر بن عبد الله ٠‏ #6أ 5 455 55 2 ١١5‏ 2 2ل 2 #*عم؟ وبع" 
جبريل عليه السلام ب مبلغ الوحى 8.. 20.. .. يل 
ابن جرير الطبرى حت وهر من طبرستان 0.20.2 2.. # 4 #إنام 


. جرير بن عبد الحميد وقال النسائى ليسسن بقوى وقال الدار قطنى 
0 أبن معين ضعيف وعنه أنه قال ع وقيل 


١ 5‏ عله معاي قلط عرف كيو وعم ك٠‏ ادرف 
تجفدة ارو طييوه مدا يقد تين 4" اتاد قدت لووك د اه 
ابو جعفر الاستراياذى 5.0 2220.2 22 2.2ا.. لم 
حملن كن البحايث' الى انتويب العقين .جد _ +1 ويد ب كد 
حعين بن مسجدن الحننيق الأفييا: بود قف مد د ا مم اذ 
أم جميل بنت محجن بن الأرقم الهلالية ‏ ..  ..‏ 4.. .. )| 
حميل بن معمر الجمحى مق ١‏ له كدي مولا مل ١‏ وف د لمك افع 
ابلق حسفي مد اح تن عر مأو سخ وو جو 1 11 
ابن الحوزى 0 0 0 أ 1 7 56م م ١ه‏ 
الجو همرى مماالعع لمم لعء لحت »ع 6 كه 62 9؟]إ »4 5ع ؛ وم؟ 


( حرف ااحاء ) 


١ 


115 
1,7 
6 


51 


م 


حذديقة ؛ 


أبن حزم 


الساكم 16 2 لم١‏ 4 59 4 ]441 44 54م )هذتا 51 اما 
“الاه١‏ 4 555 2 4ع" 


الحارث الأعور ل كان كذابا ,. 3 00 2 0 2 1 
العارك نين كلذه التققي: ,ند جم عد ١‏ مقط نويل د .34 14 


الشيخ أبو -حامد الاسفرابني /ط؟ © ؟.| 4 1١54 (١564 (١5‏ 62 
» ؟؟| »4 "| ؛ مع| ؛ ها )» ههزذ )2 "ا5ز © 59( © 5_5| : 
» لالم( > كلا( 6 لم1 : كؤمل( 4 ؟ؤ( 4 مول [.؟ 4 إضل1ع 
» .١ط(‏ 2 ؟5[؟ 2م51 ) ل"؟ 2)؛ 95؟؟) © )ه55 )2 للك" »؛ الى" ») 
ا 4خ 2 5خ :ا 6 2 ل 0 


القاضى أبو 'حامد المروذى ؟لا 4١5ه!‏ ؛ 58| 4 ؟!؟ 4 5١97‏ ) 
0ت لشت نض 


القافى أبو جامد المروروذى 220 امي ام امن ان ا##8؟ 4 ل9؟ 


أبن حبان 20 الي ابد 647 44 4 مه )؛ كته )4 اره ) 18 2 5ك 


حبيب بن التعمان بن حر م بن فاتك الأسدى 6 00 0ج لبقم 
أم حبيبة ا اا اا ا ا 00 لل 


الحجاج بن أرطاه وهو مدلس 00 ا عي م 58 2 4١.‏ 
حجاج بن سليمان اث ام. و كك ل عم الات 
ال عور لان وو امنود إن ع اوس جتان 
١14 4‏ 4 165 4 4غ" 

الى لتحي الى انض عاد كا 1 70 ا و اا 
ف اناب وو عم ْ 
لس اليمان م6 2 5 3 بك 006 امل لع 4 ب 
أبو حللفقة الميا اعت عمد امن لحم مم نم انم امه ام؟( 
الحرث بن مسكين 7 ب 7 5 1 . 3 5ك و0 

ظ ٠‏ مداع #م؟ 4 .م ع لام 4 4١‏ »4 لالا؟ 


م١‎ 


حسان بن ثابت 2.60 145 ).مه كمع .25 ؤلاء از 4 اعم 
انق عون اريك كد جات عد وو قم لد كد كك هذ 

أبو الحسن الأخفش 220.00 20. .ب الث الى الى هك ع “ار 
ألق اللحسين يتن تظال: . جه من 38 عد طم .لد نو وي نيي 


55 4 23582568 )؟ 2 ال 2 6ت 2 1.١‏ غ4 0.5( )هلع بلع ككل 
50 © نلا" 


الحسن بن أبى الحسن فم لطع اللي اسلا التوات لي لج هم عم 
الحسن بن عبد العزيز الحولى 5 8 م 00 0842 
الحسن بن على سيط رسول الله يك +. 2 اب ...ا #ه( 
الحسن بن على بن خلف الدمشقى حم لف صل خملل كمع ايه 
الشيخ أبو الحسن اللخحمى 1 ...د اب الث اب هرا 
أبو الجن الؤاوى 20 2. ...د الث الى الى الى باكيم 
ابو الحسن الماوردى ح الماوردىق ‏ .. .. 59( )2 59و » بوم 
الحسن بن موسى كنم اراق ل ماقا طاكول ٠‏ موي« بططؤيى مووي انما 
الحتدنين بن عل امنتط وول اذا ققرة ح .د عد ل ا يا 
الشيخ الحسين الطبررى 17 عاذي 7445 عطي بلق جدود كو م 
الحضرمى 3# اير قود 207 ٠‏ بيده ينمه ملطه لاد “ص 9 
الجكم بن مومى 680 220 اء. د الي اءى ملل الى هد 
الحكم بن نافع فق العم مفلل وماد ع بوم مففيت معلا الك ب 6 نوه 


عجاة تي ستلية © )© 154 64 651 1ع" 


حماد بن أبى سليمبان 11 
حمزه 0 557 5-5 57 557 دده :4 ا 50 ا م 
أبو حنيفة النعمان ب الامام. صاحب المذهب ١.‏ )2 ؛؟ 4 97؟ ) #ر» ) 
5 ) 0 )2 ك6 2 لم)؛ لال )2 كل( )؛ 255 65؟) د. ل 2 مل 2ع املع 
م.| )2 1.05 )» /ا١١‏ »© ك.أ ؟؛ (١55 2 (9 2 ١”.‏ )؛ 5#( ع )زوع 


0 


00 
ألما 
51 
15 
1" 
م154 


53 


»كتلاه 


6 كلظ م 


ل ا ل ل فار ) 
4 ككلمر1 ) لها »> كم1 )> .كز 4 إ5! 4 عق( 4 ار؟ 2 512 )2 
4 590 2 9؟؟؟ و ه55 , 5 ) بارا 2 ص8 يي بل ص مصعم 
554 غ أله؟ 4 رهلا ) وم؟ 2 .5 2 /ا5؟ 2 وذ" 2 علاطم 
© كللرة ؛ "مك5 )2 كلى؟ 2 اللر؟ 2 لضخلم أ )2 كليى؟ 2 ”و5 2 52م ) 
اج علي لاح لقو مووي ب ردقه اوس الوه 
تق 2 ات ردرض 
( حرف الخاء ) 
خارجة بن زيرد 5ه 
خالد بن عبد الله العسرى ١‏ 
خالد بن اللجاج 11 
خالد بن ألياس 1ه 
خريم بن فاتن الاسدى صحابى ثشهد الحداسبية الى ع بام 2 ار 
ابن خزيمة الأنصارى بأ فع؟ 
خزيمة بن ثابت ١٠. ٠٠644‏ 
الخطابى 45 5 2ك" 
أبو الخطاب الكو فى نهد 
الكطيي ؟؟ 4 88 
ابن خلدون العلامة ف 
ابن خلكان 5 
الخليل بن أحمد 5 * ©1568 6 كام 
خوات بن حبير ش وه 
حيثمة بن سليمان 1" 
( حرف الدال ) 
الدازي 58 2 34 
الدار قطنى لا ع ا 52 2 9 2 ا نا 4 .5) لنتيييع؟ 


رقا 


داود عليه السلام 0 ع 5 2 :2 577 1 ب 5" 2 ونا 


أبو داود ب صاحب السسئن 8 626[ »؛ "م نه" 4 للم ع و ع بع 
؟؟ © 9ك 56546 2 مم غلك" )2 الله كل )؛ إلى 2 طلم ا ركتبا )رقع 
8114 552 2 5رم؟ )2 وع؟ 2 إزمم ش 


أبو داود الطيالسى مولي سي انق نوه ١‏ مو مو لخم ماه 
واف إن علي اد م لض عي كن معد جز 6 بج سودي 


أبو الندرداء 05 7 57 205 0 5 1 21 5 37> 


الشيخ الدردير وك جه لصم للم لما لكا ل مدق خم اللو ١‏ 
ابن درستوية التجوق 20 اليد ا. امن انر الى لطر الباهي 
ابن دقيق العيد 3 4 3 ام اذك نكن لطي ااه لقف 
ابن ديثار العصقرى 220 اء. اعد امي انر الل الي لامر 

ْ ( حرف الذال ) ْ 
ابو ذر الغقارق .2.2.2.2 55 هم 59*64 2 4غ" 
ابن أبى ذئب ف 7 ل يو لاع ل ل ال م سيا» 
أبو ذؤب 5 5 55 2 5 0 8 5 3 ا 


ذوالرمة الا انها اطق حدق حة ل هد عقو ديه ١‏ ين 


( حرف الراء ) 
سك اتبيه و 0 65 امع كد ه)لء سم 
تقاع الممتتوافت ٠‏ نك يد مو ما 4 بخن ]مغ مم 
5-0 الحتوع ع2 . ينه هه جمد ين 0 ليث حي كه 
الربيع بن سليمان ‏ 2.. 2.. 2.. 7 56م 2 ١5‏ 46(؟ 2 برعم 
ربيعة الرأاى 3 ل الا( 4 5 554( 4 زر عنص عاراه 
لل اجن ل اوت عل ال و و ا ل 1 


اانا 


37 


رواد بن النجراح 1 
الرويائى 1 سا 
حرف الزين) 
زادان أبى عمر 2 34 
الزبير بن بكار 55 
الزبيدى 4 
الزجاج ا ١٠٠١‏ 
أو رع 9 4 ع4 41١6‏ 
زفر 554 
: زكريا ابن يحيى الوقار - ألوقار كسحاب هو لقبه زكريا بن ظ 
بحيى الفقيه المصرى المالكى 8 لل عم من امهل 
يقتري 65 114" 
أبن أبى زمعة هكم 
ابن وومةه ف 
أبن أبى الزناد تذفن 
الزرهراوى ١.‏ 
الرهرى محمة إن العنه ين اوهو جز ل الإ وم نوا اوماد 


5ه »> علا :يمك )؛ [4)5 شك )2 كأ ١5٠8 2 |1١44‏ ؛ /17؟ا ؛ 115 2 


565ا ؛ 518 


زهير بن حرب 


زهير أبنو كعب ب الششساعر 


زياد بن أبيه 


زياد النهوى 
أبو زد 
وا 


148 
1 41م 
/ا؟١‏ »2 ”؟| 4 ١75‏ »2 لظا 


ه11 »م بلا 


زند 00 0000 ففالعة مف عه مع دقف افر فى ع1 


زبد بن ثابت تٍِ :كاتب الوحى وجامع 0 وعصالم ألم رائلض 


أحد الصحابة ألمتصدرين للدعوة 22.. . ل 00 اسن 4 يروف 


زيد بن الحى اب 5 وخ 5 3 8 نه 5 35-5 ث7 
زبد بن :-خالد الجهنى مضه كا ١‏ فقوا كهنا طوا .لوي ووب اهنا 
الزلعى « الريعلى » ل وات ١‏ لعي ملو اللاي ايم اميق لزه 


( حرف السين ) 
سنال بق عمو و ابن عمسا . 84 - لام بن خلا جيذ . وا الاق 
ابن للحي 284 متب جز" «اوكتو جو ريون جيض ١‏ ادس با 
سحنون +0 محقافة ترات طني .مط ويد وجو ابو 1 1 
الوكين » عن ,عي ونه يو ضيه ميد بد فين اد يها 


الج سم نك اله العباس بن سريج ١١9‏ + 158 + 168 1646 ) 
1161 115115 موز ري مامد 4لا أ تين 16 اللخويد بي ب ميج 


سحلي تياد كد مم جمظ كم ين .لاد وزك ا سديكعه 
سعل بن زمعة 24 0 2 55 0 2 55 # .ك9 


سعد بن أبى وقاص 5ه 4 51 2 096 0 05م , .وم ووساع ووس 
سعيذ بن ابراهيم بن عبد الرحمن الزعرى 25 2 ١م‏ ه وم ع بام 
أبو ميد الالسطاح وى ج11 ب لكي [رمكوانة كوو رو بجوم 


"142 2 "582 167 


5ه 


4 


معي بن عجبين 6011 10 الا بو ويك اونوك رتو يذ بلاس عي و الي 
؟/ا » "١ل‏ 


1:١ 
97 المجموع ل‎ 557 55 ١ 


أبو سهيد الخدرى ع 5 7 25 وى اد ا 
ش مسننان تتفي م0 اج ا ا ام اق 1 بالل 4 
عله كن 2 5 4 6 2 1٠05‏ 4 لآ ا 1 
سفيان الثؤرى - الثورى 
أبو شاىيان بن حرب #52216 ءام 
سفيان بن زياد الالستفة ٠‏ . الج ١‏ عيياة ‏ ةمامي وبع »ال اير 
ننحنقنان: ان نكاد نترام الى تلق حون . لمعيه ماف جا كر 
سيفان العصفرى ما ولو حأ تقل . عوسيط امتايك “لوم ١‏ مث 4 
سلمة بن الأكوع ب ٠‏ وود أو ليقي ١‏ مزق ٠.‏ بإ لله 62 810 
32 مشازعاء 3 5 57 8 26 4 8 بردو كمد ا' 
ل الف اي خا ادلي ل لا ا 
ا ا 0 
الأمام ارو شابسانالخطابي ب الخطاين 
سليمان بن داود عليهما السلام .. 0 41 1 
بلنعاننن موف . ١‏ 4ه رقف ده علق خهاق . ارد و الا 
سسهز ه بن حجتدب مه ا 00 0 ب4,3 
ابن النسمعانى عو لمكم الك للق ميك ني مكراد نه 
ستمية جازنة الحارث بن كلدة الثقفى أم أبو بكره ونافع 
وزياده : د ١‏ واف راشي مك كوو © اوت لوا مطل ١‏ 17 11634 
السندى ف و ييه الوا للري لفك مقي الاي ماري حابر 035 
ستهل. “تن حليف ب ونوك ل أي 1 ل كيك ولق ل يه 10 
سهيل بن عمرو اع ا ع فيد ايو امم 
دو ل للج ود بأ رك صق حند بومدد م 1 
امقراء بو نوس الكاد يك م لي جود يد لد نينا 
؟2 


سوار بن عبد الله ت القاقى  .:‏ 2. 1. 2.1 1. هعمو ع اث 


سوده بنت زمعة «( أم المؤمنين رضى الله عنها » لل العا ل # مم 

سويد بن غفلة ا ا ااا ااا 00 

انق اسيز يو 3 معد حمل م٠‏ ياكاننه جيجه اتوي اتيت وبري 

ذا يوطى : 8 57 2 5-5 7 5 5 آنه 
( حرف الشين ) 


الشافعى ب محمد بن ادريس الشافعى الامام صاحب المذهب 

1 4 مول بار ا 300/7 افد يلي بد يق ا داور وو جين ووه 2 
51 4 خف؟ 2 5م 2 [5 2 55 )2 لك يلك كج )2 ربو بلع عبد 
010 اك ناخو الحو ا موري د زه | م انو لبها يوك بي رون 
11 554 4 اططخم :5 ع با 4 8ك 4 41١١5‏ 4165 لكل ع 
ل ال ا ل ل ا ل ل 0 
4 +50 4 54.5 )2 6.ظ؟ )2 لاك ) وا ع إوعراع باعي حبري 
م518 4 551 2 555 )6 رن" © 556 ؛ لىره؟ 5.2" 2 /لو؟ )يبام , 
/ل1 1 اال ع لسيي ا باك للد على قا 16 اع رمدم بي فك جر براقا 
11 54 4 ال 4 ولمع لاسرع وموس 


ابن شسرمة لع ايد لايع ل لا مك ايوق 1 ال لاا م 
شبل بن عيبل 0 - 3 5 2 5 6 . 15 
شبل بن معبد المزنى ٠٠١‏ 1504174186154 1656 ع كهء كلا 


ا 


أبن أحمس بن الغوث بن أنمار ١‏ لسجلى - أخو أبو. بكرة لامه 


وهم أربعة اخوة لام واحدة وي الصعية . 5 حو احن . 2 رون 
ابن أله عجر بى اه 4 5-3 3 6 20 0 155 
شريدك بن سويد أأثوم ...6 . -. .. 1 9ه 


نوق ص اشام 131 1818م كار ك1 او 1 
١55 24 55‏ ؛ أ8أ > .1" 


لمع 


١14 


ةا 
أ 
ك5 
1 
ان 


الشير ند لال 2 ف 57 5 للامة 2 ف 2 بقن 


الشعبى 65 421646١1‏ ه56 2 .ه42 55 :؛ لاءا ١156 |١664‏ ) 
ع خم > .1" ١‏ 
3 م و 2 5 2 55 2 0 45 © أه 


شقى بن كسسير 55 5-5 2 5-7 0 5 حل ليس 


الشوكالى أ ام الل اله 00 د شف 


اراق نيط يخ يدم حم اندم وو و 
( حرف الصاد ) 
الصاوى . 2 . 000 2 0 55 52 6 


أبن أالصسباغ با" © ؟#" 9ع )؛ هع )2 ه64 .ل )؛ 'ا١.١ 5١154‏ »© 
3 


,ل م1 ع 5ع( 4 و4( 4 “ه[ 4 مه[ 4 .5( 4 51( 4 5تل 2 
ل ع عاو 4 كرض ع هخم 1 2 لم1 2 لم6١1‏ 4 501 2 505 ) 
م ع لاز > وزاك ع لج 2 بلا 2 12 4 151 2 11 ) 
اع ع مب 2 لاا 2 نأ 2 1و 2 ١#‏ 2 لاذ؟ 4 5515 ) 
ل 7 ل 7 الرض بت كرض 


و نل بسار حماط ننه مه جم جنضد لعقكة وف ا 
وضع هلوقي المتطر: دي 1 ا ا 
الضيق اين المالاج خم لي يشم نرم مات وو حييه ادب 18 
ابن أبى الحصلت 3 55 3 27 2 5 55 5 ١م/‏ 
الصلت: ين اللحجاج .. 550200 كط هن كيه معية ب 1 


الصيموىق 3 5 58 يي ا 1 0 8 


03 +4 ديع 


( حرف انضاء ) 


الضحاك ارك عست ا مج كوي مس خا عي لالاد ونوا ا 


( حرف الطاء ) 
أبو طالب المكى ...ا امي ام مت مف من امن امم ا[هق 6 وم 
أبن طظاهر قعااعة عع القع المع لمن لقن لمن الم. ‏ ل/اع 4 ات 
طاوسسن حم امت امي اله لى؟ 4 ؤم »4 لا.( ؛ لى؟! 4 مهلغ توا 


االحافظ الطبرانى 2 صاحب المماحم من طبرية ١6‏ ) ”5# »4 9ع »4 
5 2 .لا ”© كلم 2 256 ١.7‏ 2 با" 


الطيرى ل ابن جرير الطبرى 


الطحاوى 7 0 2 0 9 9 5 علا ع ١١+‏ »2 إرع١‏ 
أبى طلحة الأنصارى 0 2 7 0 2 ا 7 ال 


طرفه بن العبا . م 6.6 5 ٠.6‏ 6-6 6.06 ان 4 آل 

أبو أ لطيب بن س لمة . .. 0 م" 2 58 2 “6 15 

القافى أبو الطيب الطبرى ب الطبرى 411١‏ 6[ .مع #اإبوع جع ع 
“انرا 4 هلا » | 4 ن)| 4 65[ ) دو( 2 9لا( ) ونا( ) رز ع لع 


هه" ) 8هك] )2 .٠١ط؟‏ 2 55١١‏ 2 55”؟ 2) ؟5؟ 2 الى؟ )2 لام؟ )2 حلى؟ 2 
556 5652 2 3.5 1552 


( حرف أأعين ) 
عائشة أم الؤمنين بنت أبو بكر ه »4 ؟!؟ 46 ”59 2 .2 4 (غ 4 4 )© 
5؟ © لا؟ © 5م 6 لام ) كه )؛ 5١‏ ) كلا 2 .5 2 (5؟ 2 ؟1ث1 2 يكت )2 
15 ف (١5١ 2 ١|١٠١ 2» اا١6ك © (١...‏ 4 ”5 42 ؟5| )2 سأ( 2 55 » 
61 م ا 4 ك5 2 5م لم 
عاكم نو دون 801اقة لد مزه مجم .ع .30 ٠‏ ين .ارم و 
أن عاصم النبيل -. 6 )0 . 1 6 . . 6 


أبو عامسر 4 .0 فم ابوه 6 : د« ال ونه 6 


عافسين اسع الفكو ل لف يح لع ل لخي حياية ام لعفن لوك 3ه 
مامز التمعيى بعد ل قن فق عق ف وق رطمم _ صني 1م 

عبادة بن الصامت م 5 5 2 5 55 “اع 6 15 
عباس الدورى قم اكودد سول بوم ١‏ وق لق لوا كنم ل 

أبو العباس بن سريج ب أبن سريج 

ا العياس بن القامى هب أبن القامى 

الى السنا ان الي 4د جك م ص ود م جه اي 

' عبد الأعلى بن محمد ضعيف شيخه بحيى بن سعيد الفارسى 
: 1 5# 4 .1ة 

عيد الجبار بن الورد المكى 2.20 ...ا باثي امن امء ‏ [ب# 4 إلا 

القافى عبد الحق 2200600 ام امت ان انم الآ 6 41 1/1 
ابن عبد الحكم ل ا ل ات ا 0 م 


عبد بن حميد 3 7 ده 0008 5 ام 07 3 2 1 


ضعيفت 


عبد الرازق من كن فد ان اي للم عد دان يونا 
ينها ال ريحمن. يق الأضتواه يق يريف د لاد لاا د “لل 8لا 
عدف الراحو ون الوقن ١‏ جا لمح 0 وق بتو مم وح أي 
ل م ا 
عبد الرحمن بن مخمد بن الأشعث بن قيسن 6005.80 058 !"» 
ة ‏ ا مقةة جف . عو كي 6 2 قرسا لجس ع وعسع كلم 
ابن نيم الشاكه 5 57 1 7 1 2 2 57 1 
ته اللي عن د موق مد واد بسو عييك مك أو توق تيمر 
عبد العزير بن انه الماجشنون ب ابن الماجشون 


عبد الغئى بن سعيد الحاقظ .اي الث اا انر اد الال 


كع 


عبد الله بن الأرقم 5ه 


عبد الله بن حعفر أيه 6 كه 

عبد الله بن الحسين العشبرى اه © ا1آ 
عب ] الله بن أبى رباح 6 م2 ا 328 2 .. 5-7 5ه 
عبد الله بن عبد الرحمن المتطبب 3 57 0 1 4 0 
عبد الله بن رواحة ل الى لقم ) 5 » ع5 4 إل 4 عل )4 كل 
عبد الله بن الزبير ب أبن الزبير هن »م هن" ثم 50" هم ل !هت 6م اثكه 
عبد .الله رسيب ميمو نه كا ل ام 6.6 عد 5ظ 5 57 ١"‏ 
أبو عبد أللّه ب أبو محمد سعيد دن احبر بن هشام الأسسدى 

مولى بنى واليه بن الحرث بطن من بلى أسد بن خزيمة كوفى أحد 

أعلام التابعين وكان أسود أخذ العلم عن عبد ألله بن عباس وادئنه 

عمر فا ١‏ اللي انم الو لطر اناف د ماد لم »اح الست به 
جلك إن , وخ خاي عل الع فلاف لل بده بلط لفان واد يده 

هع ) "لا )» كل » +" ) .؟ »)» ؟5) »© 5) © )2ه 2 5ه ) لاه )2 5ه 2 

> »> 8لا 2 ملا 2 لالا » 1١١5‏ 4 9؟( 4 ؟؟! 4ل؟! )2 لى؟١‏ 4 مملا» 

كن[ )2 لأاه١‏ 2 639 2 مك23 5 555 4 صه5 ا 


عند” الله :إن طقفو كد الزن عفن :013 7ب ا ا و الإنامت يل :4 اليو 
؟ه »مه ) لاه )؛ .ل 2 لالم 2 لكل 2 كل( 2 .25 لاك ؛ لمك 2 ١1١‏ »> ١٠١اآا‏ 


عبد الله بن عمرو بن العاص ب أبن عمرو بن العاص "٠ ٠١ ٠١‏ 

عبد الله بن مسلعوك - أبن مسعود "” © 58 ) لإ؟ 4 595 4ه )© 
مه 2 552655 2 إلا 2؛ “اا 2 55 »© ١١١‏ © .م1 

عبد الله بن قي وج عنم لد خرن > اميق ١‏ مما للم لطي به 

عبد الله دن مغفل ا ا ا ا اا 1000 

عبد الله بن أبى' يزيد 2 فاع .. 55 58 55 6 1 


عبد الله بن يزيد العكبرى ٠.6,‏ 6 6.6 5-7 535 355 5 0 


.عبد الملك بن مروان 


عبد املك بن يعلى ب قاضى البصرة 


“أو فبيد 

أبو عبيدة بن الجراح 

أبو عبيال بن جربويه 

عديلة الها 'ين الحس العيرئ 
عبيد الله بن أبى ' نهيك 

عتاب بن أسيد بن أبى العيص 
ا ْ 

عتبة بن أبى ربيعة 
عثمان النتى ش 
عثمان الدارمى 
عثمان 0 عفان 
أبو عثمان النهدي 
العجاج 
العجنلى 

العداء 9 خالد بن هوذه 
اين عدى 

عدى بن زيد 


ان .عمزات: الكناني 


ابن العربى ب أبو بكر بن العربى 
م 


عروة بن الزبير 


الدين بن عبد السلام 


مءة 


8ع كمع بام )لم 
1 3/ 


هع » .لا:2» الا © 6.! © ١59‏ >2 .]5 


8 
1 
4 4 اما 


اك 
يخ 
لد يرل ضرق 


؟"» 2ه" 4 ١|556‏ > الما ١15»‏ 


1 


وبقلا 6ع لاون عو 3 1116 وم 


1١ه‎ 


65 


8 2 "”"؟ 2 17 2 كلم 2 ١55‏ 


266 .لا 2 7/5 4ه .م5 
ا 


١1 


عز5 المبلاء الغناء _- جار بة حسان سس نايت 6٠م‏ 1 1-1 6 04 4 د 


العزيرى 2007 5-5 3 00 5-5 53 2 ا » فاجع 5 
أبن عساكر ان يه نور د وا “م دمحما لصت م 11046 


عصام البلخى 55 5 ا ا 1 5 2 5 4 ب/١‏ 

عطاء بن أبى صباح ع ل 2 5 4 لم226 "ا » لاا > /ا.1 © 
.“1 4 59( 4 4و١‏ 

عطاء بن عب ل بن عمير 5-053 5005 7 ع 255 08 2-4 و7 


أبن عطية الشامى الشامر - أيمن سس جز يم ابن الأخرم الإأسادى 
عقبة بن الحارث 0 55 10 58 56 0 1 5 ؟'ع١‏ 


يواتن ١‏ عمد ع سند عق فد مف لجو كمه “كو دولا 
مكةاين ليد رن نحل اللشسافن فد مع منود هد لع 31 
التتسطل 7 عم توج 8 لط منى ‏ بزره قاد عن موف 147 
الن عللطكة عد ملو عن هاعم اد مط عم 42 ١50‏ 
. عكرمه مولى ابن عباس و لك ل خا قم عمد احم ننه 0م 
علقمة الفحل ع ل مم الم مع ل فق ليق ١‏ لاو للد كزفية؟ 
علقمة بن مرثد م الف دكيم دل اك او ل بق مق بزة 
مره ون لللريفةة تمه هذا جات _ اي وق يه ع ولد كك وه 
فالإرد السسيتعطل 4ج ٠‏ نام طني اناد معد له . ل لبو 17 
على بن الحسين بن على 220 اء. امن امن امن امم ام لم4 
أبو على بن خران ‏ 2.2.6 2. ل9؟١|‏ »5لم؟ 24 ]كلم؟ )2 مم1 2 5154 
على بن زيد بن حخدعان ضعيف واه > مويف ممعم طن اي ١‏ سام 
. أبو على السبخى 7 كط 0 ف 7 21 2 1 


على بن أبى طالب كرم الله وجهه 56 ) لى؟ 4 64155 58 520" 2ل » 
ا ا ل ل ا ا ل ال 
١ 1 1 ١11 2 5‏ 


أبو على الطبرى 0 عم لامع وك لوو ١‏ ويج . الحقية وال “بوانت 


أيه 


أبو على الكو فى ل 30 2 2 وا 2 ىم 
و فلن دن لعن رايا كانه الاو وحن دي ا وجي 
سر 2 ايت 2 اطرد 2 زرو 


عمر بن الخطاب رفى الله عنه 6[ 4 ه1 4 5( ١/4»‏ »> مآ 2 
١5 2‏ )2 ؟" )ع ) ”مغ 9ه ) ابره )2 52 :؛ كك الور عم 
كل >4 كلم 2 خرل > كن 4 55 )2 أ[. أ )4 1/5 4 لوط )ك1 4 1٠١‏ )2 
١‏ ا ا ا ا 0 ل 7 لل © 105 © 354 2 
6 2 كلا ع “ا ع سا1 خا ع ل نغ لا ) ها 4 5/٠.‏ 

غير ذو الكتككئلة بت اشعييفة :حداف ميد باز . طون عا مم + 


عمر بن أنى شيبة و؟ 


عمر بن عبد العزيز أه 2ع ؟"هم 2 255 15 2 .1" 2 8" 


غيل لاقو - حويد عد ١‏ قو حم عد نا مقا اي و لايم 
عمارة ين خرزيمة الاتصارى ‏ د الود م لع مه 22 لم 
عمرآن بن الحصين 5.22 220220 اءء ا ا 
ابن أبى عمران 
العمرانى ١.‏ )2 هم" ١)‏ 4 5م »4 لاه )6ه ) كه ) .7 )؛ ه115 |1٠١4‏ 
عمرو بن بيه /ا3/ 


عمرو ا بن ديثار ١4 2 ١17 2 ١55‏ 


عمرو بن الششريد 5ه © 1١١‏ 

عمرو بن شعيب 6م45١1‏ 

عمرو بن العقاص ٠ه‏ © 5ن 
« 3 


عمرو دن عتما كن 


عمرو الثاقد 202.. امي عي اجن احم امن مر مم هي" 


عنتره 6 2 5 2 58 1 56 8 8 ع5 فم 
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أبن عوف ابو ويد لما سنن ل فم نع فون احج دقارم 


أبن عم ون 5 556 3 - 10 5-5 0 5 5 7565| 
القافين سوندافق . عد . عاد انه كفم خف لي لاد ايه ١‏ 


عيسبى أبن مريم ب المسيح عليه السسلام لم ام نما محقلا 


عيسبى بن ميمون 51 


ال اعييطةة . جنم مد ترم وو د وماك الما كاك لاك مها 
( حرف الغين ) 
الغامدية 22.. 0 ا ا ال ا لطر 
غبيل ب زوجحم سمية اا ااا ااا ا ال 
الغزالى ليد طرق عدر ل جب" لوم و “به احوايكه , الع و ناك لز 
( حرف الفاء ) 
فاتك بن فضاله بن شريك الأسدى الكوفى مجهول الحال ٠٠١‏ لام 
فاطمة الزهراء بنت رسول الله طلت ب أم الحسن والحسين 
وزوج على بن أبى طالب رفى الله عنهم 00 مم ‏ 4ة »155 4 ١15‏ 
القاضى أبو الفتوح 2 52 2 4 5 م .ا 5 0 
الفراء عه امم امه كع مت نذا بك أونن - ل اقيق 
انو لأنقوب "الأ دياق ع و عر ع ا لف 20 


فر قد ا 5-2 2 36 1 2 - 3 4 .٠‏ الات 
ابو الفة سل بن طاهر 5 5 325 2 557 2 50 ١ه‏ 


الفلاس ع كي لع 
الفورانى ب أنو القاسم الفورانى 

( حرف اثقاف ) 
أبن القاسم 0 0 0 :2 2 ل اخ »م #ثز »م ١.‏ 
العاسم سس سلام 06 . 6 .. 00 م٠‏ .6 57 15 


لمك 


يف 


أبو العاسم الفضل بن جع 55 6 . 6م .6 ,0 6.6 6" 5 
أبو القاسم الفورانى 4 1 5 0 16 2 #/زم"ا »م زه اهع١‏ 
القاسم بن محمد بن أبى بكر 5 7 2 .؟/نا »م 155 © 5؟١‏ 


ابن القاص 2 أبو العباس بن القاص /9ا؟ 2م 464955 5؟١‏ 4 ١9‏ » 
» كرا 2 هه ع 55 6 5 : 


قتادة 52 2 5 56 8 ن» ) بباا » ١*5‏ , بأان١‏ 2 اع" 
ابن قيبة 55 1 ف 5 0 3 -: 0 أم» "9م »6 كن 
القت نت حنج ل لود طلا  ,‏ جيعد نودم اميد لاك يك الوم * لاوا 


إبن قدامة م 57 3 0 4 1 + 56 43 


اقرط 3 1 اوتاه وريه م شوتر اا تاه 
56 252 5ه| 


ا أ مي ل ني حلط يو حل يج كان 
اللمطلق ‏ 1 جا ديام ين يم ركو 1ن لوي لطر كا 
اها «التطاق ‏ جه ف دتماو حملت جك حي رقا إل جيه 
لفقل عن كد عم أ ع حخاه لوده داج اورصلتى تومت 
انون الوط ١‏ رقا .جد جقها حمق , تف ملق يخود قت كلم 3 
قيسن بن سعد بن عيادة 20 أليدا.. اننال ام هه »4 لم6( 


أبن القيم ارو 7 و 2 6.6 2 6.6 6. .-. 8ه 


ل تر مم ال لم لمق“ رن ل اود معو بدي بزع ا 


الكرملى م لفاك ١‏ ماو ل ممق الفا عي * فين عند أ مي 17 


الكستسانئ بعك عانق د لظ خف ١‏ اطنفد ا واه ١‏ مق 1 الوا 5 
كعب بن زهير بن أبى: سلمى الشاعر 59 2 8/ : الم 2 كم )2 ملم 4 كم 
كعب بن مالك 2 3 0 5 2 5 13 37 7 7 00 


الكلابى ماد لقو ما ف نك ل ال د ل موده با رمعم ل عو ا" 


الكمم 35 506 2 35 ,0 6. 6.6 .6 6.6 6.6 لاه ١‏ 
او ليان عل لي طق د جنمد ١‏ يني نيد هو كد عن 0 
( حرف اللام ) 


أبو ليابة د و 98 6 ٠.6‏ 3-5 .6.6 ا 2 ا 


ابن اللبان ب جك حييه عو كيوك قله نوم عم حك ابو ورم 
لميك خند ضه من نا حوقفد موا حي حاط هه را 6د نبلم 
اللمقا تحط 0د جد رم يوه تون ل انك بر 
اين أبى ليلى 20.. 54 24 (.[ 4 1.5 4 155 4 ]55 4 الما 4لاه؟ 


( حرف الميم ) 
أبن الماحشون ف 5 36 55 0 ل أمهم عللم.|ا »2 ١.5‏ 


ابن ماحه ١6‏ ) " » (#م )4 #6 2 9ع 4 )»4 4 5 4 5م 2 ؤم ) 
مد لام يلل 2 25١‏ 5؟ك م1 952 2 55 2 851 


5 


الازرى ل الع فيد اود الم يمد كن انام 7 
ماعز بن مالك الأسدى 2. ١9/982 1١641.64‏ 2 هل19 2 5175 2 .ه؟ 
أبن «بناللكر الالتتفرقق: -. ماني ٠‏ ميد لد لوه - م لو مالا ان 
لفون اتنق حت الاسام ارام اوناتمية لشفي ا امات ع اه 

ونع يمس جد أ كوج هه 5 4ه بقاع عوج الج ميدع 


2 مللا‎ 421١١ 4 كا‎ © (٠٠١ال‎ 2 1١1١ 4» 3١٠ه‎ 4 1.١5 2 ١٠١١ 2 /لا5 2 5ك‎ 
» ه50‎ 2 |55 2 ١15 *؛‎ ١١5 © ١ا"/ ؛‎ |! "١1 2 ١"؟ 2؛‎ ١!" >» ١٠ 


11 


2163 /اال 4 الى )2 خن 1 ىأ 2 أ م ص اي لصع؟ )لم2 

1015 »© 5/5 ا 554 2 ؟9.؟ 2 51” 2 هم 6 ويم 
لكاتو حي جين بر يي مي مر ل يلد ل ريم 
الماوردى 1 ويد < لاي ١‏ يك ننم 5 /ا »> 5 » أهم »2 ؟هن 
0 لاد 00 7 0 وم ند" ميو حيو نا عي 
المنزة سوم لو .لفو عقي لوقك . سناد م عرف وقد له 
مجالك مسيىء الحفظط عمااعة القع العم عر لفل الى الإنيو 
موحاهك .04 ل ل نا ناو كيك د وها لت م حل منج انعا جم 
بشارية تو فقان. جي يرن دج جد ار عدر عام بود ا ع 
تحعة تن اميعاقيل الفاوتق١‏ 0 عه عم مد لم ليم يله 
محمد بن بكار ا ل اي بم كد لع ع كل 
مخفد و يكور كه نا م" ميق ليد فيلك ابوك لقره الو جلت 
تن لفون لبه . جود 22 عمف جم عزو ف حم 
ابن حرماح 'الحافظ آبو محمد ين حرم مد له أ .م4 كيد 


محمد بن الحسن ب صاحب أبو: حنيفة ١56‏ 2 559 ) مع؟ )2 لين؟ ) 
555 2مك 2) كلك )2 لرل؟ 2 كنك 2 1١) 6١15‏ )لاا للم 


محمد بن راشد 6 3 ا 3 5 كو ل ده 5 1١‏ 


محمد بن زياد اليشكرى قال أحمد كذاب أعور بضع الحديث 
وقال أبو زرعة كان بكذب وقال الدارقطنى كذاب 20.220 2.. 66 


محمد بن شهاب الزهرى - ابن شهاب الزهررى ‏ 
الزهرى 
4 


محمد بن عبد الحكم ا ال ال ع 
محمد بن عبد الرحمن بن ثويان 660660-60 2026م 561 
ع د بن عمر ل موا * ان د اص د قفار سرود وت “د ج447 
ميق وود السو لقان اقل انطواي حنم لي لضا ماد 13 
محمد بن الفرات حبعن تورية ل ل ا مك نع امد الله بر 
لاسماة زق اكفنية” قن ٠٠‏ قار لد انود مد رح طحو قل ا 
محمد بن مسلم الطائفى اس ماه عا ا و ل كو م او ١‏ 
محمد نجيب المطيعى ‏ صاحب التكملة غفر الله له ولآباثه 


وذريتهة رحمهة الله تعالى 22 ا.. عي امد امد[ 4 ءلم 4 55[ 4 5لا 


111 


؟ 51 
511 


مدا 
51 


كسد نز الحين نو انيضر نك نه نقد ين هلد فى نر 


محيى الدين التووى ب الامام النووى 21 .) 5942 4 ."ا 4 578[ »6 
؛ ه٠؟١‏ 


مروان "بن الحكم اه الب يم اين فاك عمد * كم .ايده 
مروآن بن معاوية 2.220 الث اع امي امن تمة مم م2 اليم 


مروز بن معاوبية 1 0 08 5 2 5 4 

السسيده مريم اسنوة اد سمل 141 اكه هء|! »4 5.( 2 م؟؟ 
ا مزنى م2 © 5) )2 ل/ا١‏ ) 42565 ١41 2 ١؟/ل 21١16‏ 43554 .5.2 ) 
ار 2 ل« ) زعر ع بجعم )ورا )2 كنا 2 خلا 2 وأ ) 
00 2 رض 

مسروق قفاقع القع افق القن لقف القع القن انه الالال 
أبو مسسعود الاأنصارى 2 5 لعي 0 ا 1 ؟ه 


أبو مسعود البدرى 35 3 ب 5 1 0 4 ل م 
االسعودى | 4 ١) 2 !"8 2 1١54 (١.١!‏ 42 ه؟)| "17؟[| » 
» 5لا١‏ > علا 2 هما >2 كلمأ )2 كلظ 2 505 2 5.5 11٠6١4‏ » 
»؛ 51# ) ذكن؟ 4 555 ع ك5 )ا هم" عمسم 
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١1 


معاوية بن أبى سفيان 


0 14 ؟" 52 )2 كت 4 ك5 )م5 )لم2 ١82 1١١4‏ ؛ 
ع هل ع1 4 خخ 52 5182 


النااقع الو ان ةا ل امططهه . عم 287 لق هع قفن د 1 
معاذ نع اويا حو عليه ميك عا نفو مد ل 6 لدم 
5ا ) .همه 2 59 2 كلا 


معاوبه بن قره كد فصوو قو اويا موا #عمت ا جح لكآ 


اق ممع اداو 3 
أبن معين ل ل 11 لام 84م 0 
المغيره بن شعبه م ©» ١98 418 © ١5‏ © 45 »؛ هه © 1١5‏ 6 ل/ا؟| »© 
١1 8‏ » "؟| 4 ١54‏ 4 5ه١ا‏ م1 “4 ١7]‏ > 175 6 0 “ لاثما 


أدق اللقتين.. * مم عد ساد املق معنا حم حو . حلم بود أن 

أبن أبى مليكة 20. الث الب عن امن لم #8 )ليرت » ألا ء كلا 
ابو المنذر مولى أبو ذن 20 220 ام ام نتمم ام 44 
اليف لمقلا د ٠‏ ع٠‏ ممه لبقي ملاس ل ا لق ينا 


المتدذترى قعاالعى العقدااقع لمق لقف ادقن لفن كم 981 


الأسناذ ارق منشون: التقدادف التمانن د عه القاذن دن طاهر 


أبن محمد امغدادى الأصولى الشافعى الآدسه لففك 0 أبى --00 
الإسقرانى وخلفه فى الطقة 2.. .. 2.. .. ادم ونج 


أبو ملفعسصور الفورانى 2 ك3 5 ك2 00 55 ا اه 


ا - 


ابو مونى: الاشعرى 11 104 160141 جد وا 4 جتقا ع لياع عر اع 
مل 2 1١.5‏ "ذا 


موسى بن أبى رباح 4 8 536 2 ل 2 50 5-5 ا 


0 4 فقي الع امود متي لفكت مائو ل اممف د لو لف 8 | 
( حرف النون ) 
ناتل مولى عثمان. رات 2 قعاادمع عه الم الل لمي جايو 
النابغة الح دى 2 ا حب ا ” 2 مرالعة امه اطع 4 
نافع أخو زباده وأبو بكره 9 سسمية جاربة الحارث بن كلدهة 


الثقفى ١17 ») 16 2 1١1‏ 4 5 4 لاه علص( ع /7؟( ؛ بعر 4 تموع 
١٠58‏ »© 59ل 2 كلا 


.ابن التحدى صو 1 موي > جا ل نل لمر م 3 ؟ن 


النحاس جف نوك نود حمق لد ليد حر بواج نات 1 نقتا 
ابن النحوى 525 5 26 2 25 5 57 5 أآه مث ؟”ن 
أل لنحم سح أبراهيم ألنخه 


النسائى صاحب السنن ؟ 864 6 8[ 242692 4ثم) ولاء كو 2 
ا ل ا 7 0 2 1 7 4000 


شيع ةفاحق اجنو واف ا“ بطق للد اود مجو 
النضر بن الحارث 220 2تاء. اجي ا .ىد امن الى ال ااهل 
النضر بن شميل مع مححياء اا سوا د عر لعا م أي 
أبو نضره 5 ركد . مزه جني ٠.‏ إنعة بالق ٠‏ جزية . ميف الج .4ه 


أن لَص ضع زف لحمو فم كدو عع جا ١‏ وكيد مير 
نفيع بن الحارث بن د فد حابن كتج ونان 0 
عبد العرى. بن عوف بن قيسن وهو ثقيف 6 1١.‏ 


: نفيع. بن مسروح ب أبو بكره ١‏ ياث علأن 
ل ا 0 
نوح عليه السملام ل 0 3 4 5 7 م ا 
'الامام النووى ب محيى الدين النووى ‏ *' ٍ . 


(م؟ ب اللبجموع عب 7؟ ) 


( حرف الهاء ) 
هارون بن محمد الاستراباذى 
1 
هزال 
المروى 


"١‏ © ملمبل 
0 
ا 

لود ف كرك 


أبو هريرة ب عبد الرحمن بن صخر الدوسى ؟ 5542 2 2058م » 
18 2 ها 5562 2 755 2 .5 )2 ؟) )ل 2 5ع )و4 صل م با 


على * ١07/5 2 ١١861١١5‏ 2 /7؟؟ لم5 2 5" 


هشام بن عروة 0 
أبو هنسكا : 
البك نن أ معان 6 
لهنم بن عمرآن 4 
( حرف الواو ) 
وائلة 1 
الواقدى ل © لقف فق 
ودايق نادم عللية السطلام طن لكبو ولد 1 ا 
اياف الأخمرق آلو الأسدى القوقن // 
ابن اأواضى آ ل 7 قي 
أبو الوليد الازرقى 
'أبو الوليك الطالسى 14 
ابن وليده زمعة 0 2.2 988 2 كلع زوجع وه هيب 
وهب بن جسرير يثنا 
آنن وينيت فق 
( حرف الباء ) 
باسين الزيات لاا 


حلكف 


أم بحيى بنت أبى أهماب 55 286 53 3 نير 55 1551 


لحي بن أبوب .. م .٠ه‏ .. .6 . ١ه‏ مه 3 


لتحيبى بن ميمون التمار - قال الفلاس كتبت عله وكان كذابا 


وقال أحمد خر قنا حديئه وقال النسائى ليس بثقة وقال الدار قطنى 
روك ١‏ 4 ل لم مم اسع 6 عع 


5 55007 عع افر امه للم ال[ 6 ##« عبنم 


ا ا ل 


عبد الأعلى وهو ضعيف 6 7 56 6 0 اذا 6 5ه 2ه .» 


عع بن أب قثي نم خلة أ مانا عو و لك لوث 
ى بن معين 0د د اح اح ل اع 6 لإلم » 29١‏ لعا 


محيى بن مو سى التلخى َه 56ذ .6 6.6 6.٠‏ 6.6 6.06 الى 


محيى ابن .حمزة قاش املع ل ل ملأيد ولوك الكو ل جل 
يزيد بن زياد الدمشةغى والشامى وهو ضعيف 0 .. .. #« ع إه 
يزيد بن أبى زباد القفرثى متروك وك ‏ اطلل يلابي الل الللية 
يزبد بن شجره 0 لش “ل لي ا 
يزيد بن معاوبة ا ك2 جا ارد ينه رموه لبقم عالزينا زه 
بسار بن ثمير 3 لا > ال راتما ميقيو ماك ‏ لاموثل 


القافى أبو يعلى الخليلى نات مل ججح الكو ماه اوت 


بعوق .6. 6-. . م 6.6 ٠.6‏ -. 6.6 6.6 6.6 8م١١‏ 


أبو أاليمان 57 2 6 /_. 3 6.06 5 557 6ه / 


أبو يونس س صاحب أبو حثيفة 65 24 كل( )؛ كعم( » لام( ) 


11١ 


؛ 559 »© 1 > 5516 2 5ه )2 كك 2 ارا ع جر ار ) 


"١.١ 2 "04‏ / ”الم 


حك 


7 
ل لل 
لب عم 
هد ا 


وساف بن بهن 

د. بوسيف ألقر ضاوى 
يوسف بن مهران س ضعيف 
بوسف بن مومئى , ظ 
يوسف بن يعقوب بن اشحاق بن ابراهيم عليهم جميعا السلام 65 
1 1 


0 تسن بن حبيب 


يوسن بن عبيك 6 


خامسا ‏ الاحكام 


الحكم الصفحة الحكم - الصفحة 


“ساب الشهادات ؟ حديث ثلانة لا تتجاب لهم 0 
الأصل فى تعليق الحكم بالشهادة ؟ 0 5 
واه عرفا اخبان عل حاكما + والاشهاد هل هو واجب أو 
ا ١‏ ملندوب 1١١‏ 
دما علم ع 2 


٠. 055 :‏ 8 صَاا 5 
الفرق بين الشهادة والرواية 6 صيغة عقد بيع النبى من 


الغذاء تن خالك 1 
فول الشافس : وثقدن ديك 


العدد الضادق. ولا :شيل لامي اوقد حيع يي برا يه 
١:‏ الأحكام 'من الشهادات فى 
ما افترق فيه الشهادة والرواية أبيات ونصها حل 


وهذا من الأشباه والنظائر زه 


030500300000 | كلام الحنفية فى البدائع  ١‏ 
تعبل شهادة التائب من الكذب 1 


وقالت الظاهرية كما فى المحلى ؟١‏ 





دون روانته 0 
كع الس والقبعة ون وقالت. الحنابلة كما فى المفنى ١١‏ 
فى الأظهر . لا ' حديث « خير القرون قرنى » 15 
تحمل الشهادة واداؤها فرص : القرن من الناس أهل الزمان ١5‏ 
لغوله اااي : ا ولا داب : الكلام على الأخبار الواردة ف 
الشهداء اذا ما دعوأ ( 17 الصرف عن اله ادة والحث 
القول بنسخ هذه الآية استبعده عليها 1 
لف ْ 5 
رطبى | 3 ولا بجوز لمن تعين عليه فرض 
حبر اذى التنياديين 7 الشهادة أخذ أجرة 1 
وهى فرض على الكفاية 14 الزناك من كل شهادية وحن 
7 1 لا تف 
العتقود على .ضرنين ضرب 3 5 
يشترط فيهالشهادةوضرب2- | قوله تعالى « واستثهدوا 
لا شترطك 8 1١‏ شهيدين من رحالكم »4 18 


1 


اللحكم 


أما حديث 30 رفع 7 عن 
ثلاثة » 


ال الخد ان اعلدل: 

( فرع ) فى شهادة المجنون 

( فرع ) اذا كان الشاهد ممن 
بكثر سهوه 

لا تقبل شهادة الشاهد غير 
5 

هل تقبل شهادة.الآخرس اذا 
كانت له اشارة: مفهمة 

ولا تقبل سهادة العبد 

لا يجوز شهادة خائن ولا خائنة 

لا تقبل شهادة العبد له 
ولا عند 

لا تقبل شهادة الكفار غلئ 

تقبل شهادتهم على. المسلم فى 
الوصية وحدها عند أحمد 

ولا تقبل شهادة الفاسق 

فان ترك صلاة واحذة. 


كال تالس ولتت ذا 


.  ةيصعملاب‎ 


قال الشافعى : ولا ترد شهادة 
أحد من افمتل الآهواء الا 
الخطابية 


1.3 


"1 


1 


0 


الحكم 

اهل الأهواء على ثلاثة أضرب 

من قكلم عليا على أبى بكر 
وعمر فى الامامة فسبق . 


:ولا تقبل شهادة من لامروءة له 


حمس وول توه ساق : 


الصفحة 


"7/ 


58 
55 


« يا أبها الناس آنا خلقنا: 


من ذكر 0 «( .. الآئة 


روءة تهمن وتخفف ويجوز 
التشديد مع ترك الهمزة 


1 وأما أصسحاب الحر ف الدنيئة‎ ١ 


مشثل الحجام والكناس 


والدباغ والقيم بالخمام 


بعض ذوى الحرف الدنيئة 


أفضل من بعض ذوى 


وبكره اللعب بالشطرنج 


استدلال القرطبى على تحر: 
اللعب بالشطر نج بآية الخمر 
والرد عليه 2١‏ 


جبير وصلابة سعيد فى 
ألحق واحتقاره للحجاجرغم 


“قل عي ان سين انو السحولة 


١6 سنلة‎ 


اللشطر نم يكسر 


الفصيحة '. 


الشين فى اللغفة 


0 


1 


و 
5 


رد 


يان 


يدن 


وخا 





الحكم 

وأنف لز تعره وقيف: تسن 
البيادقا 

قال الفجافمق ولاعب 
الشطرنج بغير قمار أخف 
'حالا ممن يرى نكاح المتعة 
وبيع الدرهم بدرهمين 
وأتيان النساء أدبارهن 
النبى عِلِنه 

لا 3 ق لاعب الشطرنج ولا 
ترد شهادته 

ولا ترد شهادة لاعبه عندمالك 
وترد شهادته عند أبى حنيفة 
وابن تيمية 

الذين أباحوه من الصحابة 
وشروطهم 

اللعب به على عوض فسق 

اللعب بالنرد ترد به الشهادة 
وهو حرام 

الترق لبسن.غرييا وطورقة أن 
كون مع كل واحلا من 
. اللاعبين خمسة عشر قرصا 
بالنرد الخبر 

القؤل بالتفسيق بالنرد وقول 
المخالفين لذلك والفرق بينه 


١ الصفحة‎ 


18 


18 


58 


كن 


145 


1١5 


0 





الحكم 

حديث « اتنخد زوجا من 
حمام لا نصح 

أذا نخد رحل الحمام للأنس 
به جاز 

واذا انخذ لنقل الكتب وحمل 
الرسائل 


وأن اتخذها للتطيير والمسابقة 


كان قمارا ويفسق بذلك 
ومن شرب قليلا من النبيف لم 
ومن شرب الخير فسق 
وردت شهادتنه ش 
النبيذ على ضربين مسكر وغير 
1 
من اقدم على مختاف فيه لم 
ترد شهادته ” 


وكره الغناء وسماعه من 
آكآلة 


5 
عي 


حديث « الغناء ينبت النفاق 
فى القلب » 


الصفدة 


15 


0؟5 


15 


15 


1 


1 


145 


1 


11 


51 


حديث « دعهما فانها أيام عبد ) 0ع 


: كان عمر رضى الله عنه اذا دخل 


بيته ترنم بالبيت والنيتين 


57 


له 


الحكم 


الصفجدة 


الطرب خفة ' تصيب الالسبيات ١‏ 


الشدة من خرن أو سرور أو 


الوون قي 
ترم عمر بالبيت والبيتين فى 
الكادل .الشيرد 


( وبح ) كلمة رحمة ( وويل ) 


الفناء هو التغنى بالألحان 

قصة وضع أبن عمر أصبعيه فى 
أذلية سح ل يسنيهم المروتان 

وقد ذهب فريق من أهمل 
المدينةوأه ل الظاهر وجماعة 


الصوفية ان "الع خض 


ضر 
م 


فى السماع 
قصة عنسك الله بن الزبير 
وعبك أله بن عمرو والعودذ 
اباحة اعل المديثة العود 
مذهب مالك اباحة الغناء 
بالمعارف 
وحكى الماوردى اباحة العود 
من رعشن اصحاب العا قفي 
اليا العمحانة الدرق 
الغناء 


تايفو التابعين الذّين احازوا 


الغناء 


3 


1 


1.5 


كه 
دك 


/ 
أ 
| 
أ 





1 من 


أ وأت 


الحكم 
واختلف. المحوزون فمنهم من 
.قال بكرأهته 


: وقال الشافعى : هنو مكروه 


لشبه الباطل 


وأباحة سشعيك 


والزرهرى 


0 عتبرى لحيك نثُ عائشة 
اتشل الغناء صناعة ليه 


نه اليف انان 


قل غخلاما مغنيا أو 


1 جار نك مغشية 


| وتخرم اسبح فمنال الآليات الدئ 


تارب الأحادنىث الواردة فى 


ظهور الموبفات 
ال 


5-0 حويل ١‏ صورة الى 


ألأصوات المكتسية بالآلات على 
اثلاثة أضرب 


أبن عمال 


م كر علئ نا قبع 


ا 0 حفصة الت 2 


قالت طلع البدر علينا 


وأما الحداء فهو مباح الحديث 


:أبن متيجعوه 


قول النبى" يككر « أمعك 5 


من شعر أمية بن ل 


الصلت ؟ » 
قولٍ الس مت مكئر فى أمية « كاد 
أن سلم » 


الصفحة 


ان 
51 
[نن 
6< 5 


. 65 


55 
م6 


/اه 


/اه 
م/م 
وى! 


ألحكم 


العتق ضرب من السير سريع 
لم بتحفقق لنا أسناد الحاديين 


اللذين كانا معه ليلة نام عن 


الصلاة 
وتحزر امشياع نفيك لاغ ان 
الشئ لطر كان بروى الشعر 
يد 
وببجوز 0 نكشيك 57 


طلع البدر. عليئنا 
ويجوز قول الشعر ما لم يكن 


اذا شيب بامراة فان ذكرها 


6 َه 9 + 
ونون لحن مح نه 


( فرع ) فى تنزهه #َلنْهِ عن 
قرض 

اصابته الوزن أحيانا لا يبوجب 
علمه بالشعر 


ما جاء فى القرآن على وزن 
العيف مصادفة 


الشعر 


تين قر لجان اونا علمتاة 

الشعر » عند الرزحجاج 

ل 

سئل مالك عن انشاد الشعر 
ققال لا تكبرن 


ن الغفارى أخى ألى ذر 55 | 


١ اتصفحة‎ 


م 


1١ 
1 


1 
15 
15 


15 


15 


17 
17 


17 


| واقما مئع النبى يلل 





15 


5 


56 


الحكم 
ذلك الكتاب لا ربب فيه ليست 


كتاب ولا 2 | 9 متك 
.ليست من عيب الكتابة 


1 قول 0 لأبى على المنقرى* 


1 مرف م ل 


؛ سألتك عن ثلاثة عيوب فيك 


فزدتنى رابعا 


فاك القتيسافدن : 

بالقراءة بالألحان 
تكالم ان حسيسسة كتت: 
سيأتى من بعدى أقوام 
برجعون بالقرآن .. الخ » 


من 


كلام أبن العيم فى زاد المعاد 


فى قراءة القركن 
كان يل يحب أن سسمعالقرآن 
من غيره 


اقجوال" الفليياذ فى الفراءة 
والألحان 


الصفدة 


/ا1 


وما كنت تتلو من قبله من ( 


11/ 


11 


7 


1 


11/ 
18 


0/5 


ك0 
75 
8 


زف 


1 


الحكم 
أبى والشافعى وبو سف 
أبن عمرو يستمعون 


كان عقبة بن عامر من أحسسن 


و مما سين فساد تأو بل ابن 


قول النبى ع لي الو ؤُذن بطنرب 

تمل التراع ان بال فق 
التطريب 

فصل ولحوز قول الشعر لأنه 

شعز عبد الله بن رواحة 

كلام الخليل فى كتاب العين 


قصيدة كعب بن زهير بن أبى 
علد 


قُصيدة تعجر لكعب 
لامية كعب بن زهير 


ومن شهد با 
شهادته 


لزود فسق وردت 


«اقيلوا ذوى الهيثئنات 


وكذ]-:«"اذكروة ابتار 


عثراتهم ) جح 


تنما فيه » 


15 


07 


07 


10م 


الصفدة | 


١ اذا‎ 


الحكم 


2 بيقن الحاكم كذ كذبه فيه: 


وبعزر بآربعين سوطا 


.لا يجوز التمثيل بشهود الزور 


علدنا 
ولا تقبل شهادة جار الى نفسه 
١ : 5‏ 
ولا تحوز شهادة خائن ولا اذى 
غمر ولا منحدود 
قال أمام الحرمين اعتمسد. 
التبافس كرا سيا 
وقال الحافظ فى التلخيض : 
اليس له اسْئاد 8 صحبح 
شهادة الوصى لليةت لا تقبل 
شهادة الوكيل اوكله لا تقبل 
بل الفرل بخصوينة 
شهادة الغوماء للمفلس بدين 
له على غيرهم لا تقبل | 
وأن شهد رجلان على رجحل 
أنه عن أخاهما 
وتقبل شهادة الأباعد ولا تقبل 
شهادة القريب 
أدعى المريش مأ لا على 
رجل فأنكره فشهند رحلان 


وأما الشاهد الذي يدفع عن 
نفسه ضررا 


الصفدة 


ق8 
88 


4م 


4م 


1 
1 
3 
51 
4 


4.5 


الحكم 
وان أدبعى رحل أنه جر حة 
قأتكره فأقام شاهدين 
وان شهد شاهدان على رخجل 
3 
قال الككاففن انول خصي لان 
الخصومة موضع عداوة:٠‏ 


العنداء اهل رون ديفم 


ودنيوية 

ولا تقبل شهادة خصمولا ظنيرن 
ولا ذى. غمر 
يغير دعاء 


وان نثر على الناس فى الفرح 
(3ا اأصيانتة ماله سائعة أو 


لزمه غرم 

وتقبل شهادة ولد الزنا اذا 
كان عدلا 

وقال مالك : لا أقبيل شهادة 
ولد الزنا 


وتقبل شهادة التائب. من 
القذدف ىق الزنا 

وتفعل امتيياد» القروق على 
البدوى والقروى 


ولا تقبل شهادة الوالدين 
والأولاد من الأقارب 


البضعة بفتحالباء وهىالقطبعة 


من اللحم 


الصفحة 


415 


41 


41/ 


41/ 


41/ 


411/ 


1/8 


5 








الصفحة 


الحكم 


وتقيل شهادة الوالد على وده 


كل شىء و + ١‏ 

وان شهد رجلان على زوج 

أمهما أنه قذف ضرة أمهما 
فقولان .1 

قال مالك : لا تقبل شهادة 

الأعدحيه .6 

. وتقبل شهادة أحد الزوجين 
للآخر ما 

ولا تقل شهادة العهدو على 
عدوه 0 1 ١‏ 


ونقبل شهادة الصديق لصديقه ١.١١‏ 


وان كان يحب عشيرته واهل 


هو هيه ١.‏ 
ومن جمع فى الشهادة بين 
أمرين فردت شهادته فى 
أحدهما ش ١.‏ 
رسن ردت شهادته بمعصية 
تاي .1 
قول الرجل لعمر ان كنت 
أخطات فما علمتنىوانكنت 
توبة القاذف اكذابه نفسه 2 1.6 . 
العداقف . شروط 1 3 0 فى 
القاذف و ؟ فى القذف وه 
فى المقذوف ١.6‏ 


يفف 


الحكم 


لاسول على عن قال : 
نين الفخذين 


با واطىء 
1 فرع.) مذاهب العلماء ف 
رد الشهادة: 


0 فرع ( فى اختلا ف علماء 
المالكية 


واختلف المالكية فون فبجيو ل 


شهادة التنائب 


اقوال [اعلماء فى الاستثناء 


ذلك أولى 

اذا لم بجلد القناذف بأن:مات 
المقذوف قبل مطالبئة القاذف 
بالحد ْ 

كل دن ذفعل معصضصية بازمه 

التوبة منها 

وان وحب بها حق فلا بخاو 
أما أن تكون لآدمى: أو نه 

إذا كان الحق على البدن كحد 
القذف واللقصاص 

فأن لم لعتدر على صاحب الحق 
نوى 000 

' فى التوبة الظاهرة التى بتعلق 

وأن كانت المعمصية قولا نظرت 

اذا شهد على غير ه بالزنا ولم 
يثم العدد 


4 


الصفحة 


11 


1١١.7 





الحكم الصفحة 
فصل فى. تخربج أحاديث 


الفمين 15 


5 وآن شهد صبى أو عبند أو 


كاقر 


فان شهد المولى لمكاتبه فردت 


شهادته ا 
فان شهد رجل على رجحل انه 
قذف ١1‏ 


شْ حكم المصوربن وأحكامالتصوير 


قالئحت 


حكمى الرسم 
والتجربيدى 

كلام القرطبى فى صور الاثبياء 
نشأة التماثيل والاصنام 


1١11 


أأحه كا 
١117‏ 


١1١7 
١١م/تحنلاو من قالبتجويز التصويس‎ 
١١9 كلام الدكتور يوس ف القر ضاوى‎ 


الرخصة فى لعب البنات 
وتمكين الصغار باللعت 


بالتماثيل 1 
التماثيل الناقصة والمشوهة ‏ .؟!ا 
الأحاديث الواردة فى النمى ‏ (؟١ا‏ 


قال العنافي أن دعن رجحل 


روخ أوصورا ١"‏ 
قال!| سطلال, :وجامين إن 
' فى اتخاذ الصور ؟ ١١‏ 


الحكم 
لوحات أو تنقش على الثياب 
يتبين أنه وَلِنهِ أقر فى بيته 
وحود المثال طائر 

كلام الشيخ بخيت المطيعى فى 
نقله عن الخطاى وتعليقه 
عليه 


التمرقة 
ووايته بروايات ظاهرة 
التماركن 


منطوق الحديث عام 2 الكسوة 
عدت نسحل ف الشف ال 
فيه تمثال طائر 
ونارس صحدية: النزاء: الدى 
..الانصارى الذى استثنى ‏ ما 
كان مرقما , 
العوو (القي لا ظلل الها 
نعل الخ لشيخ بخيت أ لمطيعى فى 
كتابة الخواب الشاق 
اخلاسة عدا الحت 
:وما ترأه وندين به 


ولا كن 


ا 0 لل 


١؟؟‎ 


١1 


ال 


١1 


١11 


١١1 


١51 








الصفحة 


الحكم 
جواز النظر في المرأة يجير 


اتخاذ الصور الفوتواغرافية ١7‏ 
| لا يبل فى الشهادة على الزنا 
أقل من أربعة أنفس ١/‏ 
. شهادة أبى بكرة ونافع وزياد 
١‏ وشبل بن معد على الخيرة 
ميلم 1 
أخرجه الحاكم والبيهقى ' 
وأبو نعيم ١18‏ 
! لفات ١58‏ 
تعالى وحقوق للآدمى 15 
دقل فيهاذة «السينباء 34 
الحدود 1 ١‏ .| 


هل يعزر آتى البهيمة أم يقتل ؟ ١١.‏ 


من حقوق الله تعالى من الخمر 


والقتل فى المحازبة 1 
تقل الشهادة على حقوق الله 

تعالى ١١١‏ 
واذا شهد أربعة على الزنا 
وحب الحد ١‏ 
وان شهد ثلاثة بالزنا فقيه 

قولا 1 


155 


ار 000 ش 


الجكم 
الصحابة كلهم عدول لا فاق 
فيهم تقد 
وان شهد أربعة على امرأة 
بالزنا ‏ واحدهم الزوج 
فشهادته لا .تقبل كن 


وان شهد. أربعة.. على رجل 


بالزايبا: فرد :الحاكم شهادة . 


ورقف السال .وما كست ند 


به الال 


ننقسم . حقوق الآدميين الى 

أحدها ما هو مال والمقصود 

.منهالمال 

القسم الثانى ما ليس بمال 
:ولا بقصد منه المال 

وان اتفق الزروجان على النكاح 
وأختلفا فى الصداق, 

وان أدعى على رجل أنه مرق 


مله نصابا 


وان ادعى على رجل قتلا 


بقتضى القود فانكر 
وان ادعى على رجل ما يقتضى 
القود 1 


مل 


55 


ه15 


١/ 
71 


5 
| 
أ 


0 


وان أدعى على رجل أنه جرحه 
جراحة دشبت بها القصاص 
ونعدذ “فيه 

وأن: كان فى بد رجل جارية 
لها ولد فادعى رجل 

ويقيل. فيما لا بطلععليه الرجال 
من الولادة والرضاع شهادة 
النساء 


القسم الثالث من حخقفوق 
الآدميين ما ليس بممال 


11 


فان شهدت المر ضعة بأنها 0 


افونا 


الأذا نووت وغل امزاة وفنا 


علئ أن بينهما رضاعا 


كل عمق قبع بالتسباهد 


والمرأتين فاته يثبيثت . 


وات افق هالا اميا اللقصود 


مشبه المال 

:وان ادعى عليه أنه قطع بده 
من الساعد عمدا 

كلام ابن الصلاح فيما نسبه” 
العمرانى ألا 1 ئ الممسعودى 
انه غير صحيبح وتحقيق 
.هذه المسيألة , 


1١11 
تيل‎ 
1١55 
١15 


116 


الحكم 
اذا مات رجحل وخلف جماعة 
وراتة فادعوا 
بثبت بالشاهد واليمين 
وما الك نشت بالشاهد والمرأتين 
ليبس من شرط: قبول الاخبار 
كثرة روابة الراوى عمن 
روى عنه 
اذا أدعى رجل وقف عين 
ولو أقام شاهدا أن أبباه 
تصدق عليه 
.اذا خلف الميبت ثلاثة أولاد 
فمن حلف منهم ثبت تصبيبه 
وففا وصار ما بفى ميراثا 
حلف الثلائة مع الشناهد م 


ماتوأ دفعة واحدة 


فان مات الأولاد متفر فين بعد 
حلفهم 

وان حلف الأولاد وماتوا دفعنا 
الوقف للفقراء 

وان مات الخالف قشل موت 
اخونه 

اذا حدث ولد وقد عزل له 


الصفحة . 


١11 
١17 


١178 


1.65 


الل 


١ه؟‎ 


١6 


١ 


الحكم 
كان ما عزل له من الغلة 
وان كان حين الدعوى ولد ولد 
صغير 
نات تحمل الشبهادة واذائيا 
لا بحوز تحمل الشهادة 
وأداؤها الا عن علم 
وان كانت الشهادة على فعل 
كالجناية والغصب والزنا 
والسرقة والرضاع والولادة 


وان كانت الشهادة. على عورة 


. سئل يِه عن الشهادة فقال : 


هل ترى الشمسن لم يرو 
من وجه بعتمدا عليه ٠‏ 
الأضياء التى يحصل بها العلم 
بالشهادة ثلاثة 
اذا وقع بصر على فرج زجل 
وامرأة يزنيان 


وان أراد أن بقصد الى النظر 


وأما الذى تحصل به العكلءم 


وأما املك المطلق فيجوز تجمل 
الشهادة : 

وآما قدر الدين فلا. بقع فيه 
استفاضة 

000 


الشهادة فيه بالسماع 
وان كانت. الشهادة على قول 
كالبيع والتكاح 


١‏ اوه 


١6 


١م‎ 


١هأ‎ 
١1 


ا١هك‎ 


١ اه‎ 


1 


اه 


الحم 


اذا سمو ولا اقول عدي 


كحيو ل اليك :عدا 


رجحل يتصرف فيها 


أل هاوه |[ 


١17 


أشياء 
الشهادة أن بحملها 
وان رأى زرخلا قتل انسانا أو 
أتلف عليه مالا 
وبحجوز تشهادة المختفى عندنا 
وافجال؟ مالك «واصبيعاتنا 
الخرأسانيون لا. تصسح 


شهادة الجن بجيال وهو ٠‏ 


القديم 
وبجوز أن نكون الأعمى شاهدا 
ثم عمى 


وأما الأشسياء التى بحصل 
الاستفاضة 2 


ومن شهد بالرضاع لم تقبل ' 


شهادنه 


كان شرية هد 1ب4" 1و عي 


حتى لشهد أنه 


كدف 


117 
١15 


١15 
115 


|1016 


كا 


كا 
ادا 





الحكم 


الصفحة 


ومن شهدك بالحنانة ذكر صفتها ١159‏ 


فان قالا : ضربه بالسيف 

حتى مات 

وان قال :. ضربه بالسيف * 

| انهر الدم ومات مكانه: 

شنار" مهاسي 
فأسال دمه ومات 


مببائل 'للشافعمئ (.احداهن ) 


اذا جاء أربعة ليشهدوا على 
رجل بالزنا 


17 
ا١ا/ا‎ 


ا/اا 


اا 


ا١ا/١‎ 


١/١ 


١/1 


عفن 


١ 


ومن شهد بالزنا ذكر الزانى 
ومن زنى به 

قلق قدة: ارسة عن شيل 

١‏ بالزنا .شترط أن يعاو 

' أشيام 0 

الفاعل والمفعول به والزمسان 

والكان 


١/1 


:ا 


الحكم 

( الثانية ) اذا شهد أربعة 
بالزنا على رجل فسسألهم 
الحاكم عن تفسير الشهادة 

( الثالثة ) اذا شهد أربعة 
بالزنا على رجل فلما سألهم 

( الرابعة ) اذا شهد"أريعة ثم 
استفسرهم الحاكم ففسروا 
ما يسن زنا 

( الخامسة ) اذا لم يشهدوا 
بالزنا: عليه 

ومن شهد بالسرقة فيشترط 
فى وحوب القطع 

وهل يجوز للحاكم القطع أن 
بعر ض الشهود 0 حدود 

الله تعالى بالتوقف 

مناقشة حادث الشهادة على 
المغيزة 

باب الشهادة على الشهادة 

و توق الشهادة على الشهادة 
فى حقوق الآدميين 

ولم يفرق الله تمنالى بين 
الشهادة على أصل الحق أو 
قل شهود الحق 

وقال أبو حليف ة © لا تعسل 
الشهادة على الشهادة الا 
عند تعذر حضور شهود 
الأصبل 


ألج فده ! 


١7/5 


١75 


175 


7 


هارا 


ه/اا 


ا 
كا 


١1 


١1 


171 








التحكم الصفحة 


اذا شهد شاهدان على شهادة 


رجل بحق 1/6 
واف كنف السام احفر 
وها الزوداكليل اران د ينا 


ولا يقبل فى الشسهادة على 


الشهادة 1 


كتاب القاضى الى القاضى 
ولا يقبل شهادة النساء لأنه 


ليس بمال 17/4 


ولا بشبل الا من عدد لأنه 
شهادة فاعتبر فيها العدد 
كسائر الشهادة 


وان شهد شاهدان على شهادة 


أحد شاهدى الأصل اما 
أذ قلنا : أن شهود الأصل 
شاهد واحد وامرأتان ؟/ ١‏ 


وان كان شهود الأصل أربع 
نسسوة فى الرضاع 

وان شهد شاهدان على شهادة 
رجل أن هذه الدار 

وان أد أثيات شهادة الشهود 

فى الزنا 

ولا تغبل الشهادة عل ىالشهادة 

| قتى سسمى شاهد الفرع 


ما 


حل 


18 


شاهد الأصل لحيل 
اذا شهد شهود الفرع على ٠‏ 
شهود الأصل , 185 
يت 
(م+8م؟ الجموع ج ؟؟) 


العدكم 

أذا سمى شهود الفر ع شاهدى 
الاأصل 

ولا يصمح تحمل الشهادة على 
الشهادة الا من ثلاثة أوجه 

وتحمل الشهادة على الشهادة 

ال 00 

اذا استرعاهما على الشهادة 

أن بسمع رجل رحلا يسترعى 
0 
الحكم بشهادة الفرع 

اذا قال شاهد الأصل لرحلين 

اذا قال رجل لآخر ؛: أشهد 
لفلان 

واذا شهد شاهد الأصل على 
عين رجل وشاهد الفرع 

وان شهد شاهدان على شهادة 
رحل عند غيته 

وان خرس ثساهد الأضل 
أو عمى 

تابه الخعالاف السيديوة فق 
الشهادة 

اذا ادعى رحل على رجحل ألفين 

وان أدعى رحل على رحل ألفا 
فأنكره 1 

وان شيهد شاهد على رحل أنه 
زئى بامرأة فى زاوية 

كي 


كما 


181 
اما 


/ام/! 
/اما 


لاما 


1/4 


مما 


مما 


104 


[١ 5‏ 
| وأن أدعى رحل على رجل انه 


15 


الحكم 

اذا شهد أربعة على رجل أنه 
زنى بامرأة 

وان شهد اثنان على رجل أنه 
زنى بها 

وان شهد اثنين على رجل أنه 
زنى بامرأة وهى مطاوعة" 

وان شهدت أنه قذف رجلا 
كبشا 

ولو شهد أنه سرق من هذا 
البيت كبشا لغلان بكره » 

وقال الآخر عشية 

وان شهدٍ رجلان أنه سرق 
كبشا من صفته كذا وكذآا 

اذ شهد رجلان أنه سرق كرشبا 
يكن بالنيدة 

اذا شهد له شاهدان أنه 

اذا شهد رجلان أنه سرق منه 
لوي انيضى فبددة لعن ذيثان 

اذا شهد رحلان أنه سرق مله 

ان شهد شاهدان على رجلين 
أنهما. قتلا فلانا” 

فأما اذا كانت الدعوى لميت 
أو صفير أو مخئون 


قيل مورثه عمد١ا‏ 


الصفدة 


5 
ل 
ل 
0 
15 
م156 


ادا 


13 


كنا 


الحكم 

وان شهد أحدهما أنه قتله 
فط 

وان فتل رجحل عمبدا وله 
وارثان ابئان أو اخوان 

وان شهد شاهد أنه قال : 
وكلتك وشهد آخر 

وان شهد شاهدان على رجحل 
أنه أعتق عبده فى مرضه 

وان اختلف قيمة العبسدين 
1 أحنبيان '. 

اذا شهد أحنبيان أن فلانا 
أوصى بعتق عبده 

فان شهد أجنبيان أنه أوصى 
, 4 غانم وق 2 دس 
التركة 

وان شهد أجنبيان أنه أوصى 
بعتقه وقيمته ثلث التركة 

وان شهد أجنبيان أنه اوصى 
بثلثه لزيد . 


وان ادعمى رجل على رجلين 
أنهما رهنا عندهما عبده 

( فرع ) فى سقوط الشهادة 
عن أصحاب المهري الهوبة 

الراقضبات ومن ف كمون 
ومن. دتقن تمثيل أى هينة 

موهما أنه كذلك كذبا 


الصفحة | 


/ا 15 


15/4 


3 


5 


2.5 


3 


( 





الدكم 
وشنقطا عدثالة الحواة 
واسستكات)»: :الالسنييياتف 
السيماوية ولاعبى الورق 
(الكتشينة) وملاعبى المردة 
باب الرجوع عن الشهادة 
اذا 'فسهه الشبيهوة يحيق تع 
رجعوا عن الشهادة 
وانشهدوا بحقوقالوا للحاكم 
قبل الحكم 


وان كان المشهود به حقا لآدمى 


وان رجعوا بعد الحكم وبعد 


استيفاء المشهود به 


وان شهدوا بموجب القتل ثم 
رجعوا وفيه ثمان مسائل 

١‏ أن بشلهد رحلان 
جماعة على رجل مما بوجب 

نت أقّ. كول الشبهوة : تعيدنا 
الشهادة عليه وما ظئنا أنه 
بقتل أو بقطع 

 »‏ أن بقولوا أخطانا فى 
أله هادة عليه وظننا أنه 
القاتل أن الزانى 


اب أكة اشفتيوا أن معدي 


تعمد الشهادة عليه ليقتل 
وأن.بعضهم أخطأ 


الصفحة: 


5.5 


ك5 


ك5 


نا 


الحكم الصفحة ١‏ 


مهد اذا" اخملفوا فقال سفني + + 
تتعدنا كلنا التبجياةة عليه 


ليعتل ٠‏ ش كر 


تاعاذا موه انيه عن وين 
بما يوجب القتل فقتل ثم 
ر-حجعوآأ عن الشهادة 

باتك نذا فال الشيان مني + 
هذان 
التسهادة عليه ليعتل 
ولا أدرى هل عمك أصحابى 
و ااخطانا 

فان ر-جع بعضهم نظار ت فان. لم 
بزد عددهم 

وأن رجع بغض من شلهدك ١:‏ 
بالاتلا ف 

فان قال الراجع : أخطانا 
بالشهادة عليه 

وان شهد عليه ثمانية بالزنا 
وجمو محصن فرجم فرجع 
منهم واحد أو أكثر الى 


أربعة 


وأن رجعخمسة منهم وقالو1 :: 


تعمدنا الشهادة عليه بالزور ‏ ؟!" 


رجل وشهد اثنان«الاحسنان 
فرحم ثم رجعوا كلهم 


إوسنع 


الحكم الصفحة 


بجب على شاهدى الاحضان 
نصف التركة 


و ( الثانى ) يحب عليهما ثلث 
الدية وعلى شهوة الويها 
ثلثاها 1 


ووجهان آخران بوجرب 
' الضمان عليهما 


وان شهد أريعة على رجل 
بالزنا وشهد اثنان بتر كيتهم 
فرجم نم بان أن الشهود 
عبيد أو كفار.ؤجب الضمان 
على المزكيين 

كلام الزمخشرى فى مادة زكى 


اذا شهد أربعة على رجل بالزنا 


| رجل فقبل الحاكم تزكيتهم. 


وان شهد شاهدان على رجل 
أنه أعتق عبده ثم رحعا عن 
الشهادة 

وان شهدا عليه أنه كاتب عبده 
فحكم الحاكم ثم رجما 

اذا شهدا لامة باستيلاء سيدها 
ثم رجعا 

اذا شهد رحلان أنه طلقآامرأته ٠‏ 
طلاقا بائنا 

ان أدعت أمرأة على رجحل أنه 
تكحها ودخل نهنا : 


التحكم 


اذا شهد رحلان أنه طلق 


امرأته قبل الدخول 1" 
وان شضهد رحلان على امرأة 
بنكاح ثم رجعا 1" 


وان شهد رحل وعشر نسوة 


على رجل 051 


وان شهدا عليه بمالو حكم عليه .؟؟ 
وان شهد عليه ثلاثة رجال 


وحم العام 0 


وان شهد أربعة رحال على 


امرأة بأربعمائة دينار 1" 
وان شهد رجحل وامرآتان على 
رجل قن 


واذا شهد الشهود بحق ثم 


رجعوا فهل بعزرون ؟ 2" 


وان شهد شاهد بحق ثم مات 


أو جن أو أغمى عليه ١‏ ©566, 


اذا شهد الشهود بحق لم ماتوا 

قبل معرفة عدالتهم 1" 
اذا عموا قبل الحكم بشهادتهم 

لم بجز الحكم بشهادتهم ‏ 5؟" 
وان كان الحق لآدمى نفلرت 6؟؟" 
وان حكم بشهادة قشاهد ألم 

بان أنه عبد أو كافر شف 
وان نقفض الحكم نظرت فان 

كان المحكوم به قطعا أو قتلا *؟؟ 
اذا حكم الحاكم بشياد ة 

'رحلين ظاهرهما العدالة ‏ ؟؟؟ 


الصفحدة 


الحكم 


اذا شهد شاههكان يفسقهما 


حال شهادتهما 1" 
المحكوم به أما أن بكون أاتلافا 

أو مالا 1 
اعاض ل نحي عن الحا 

وتجب عليه الدية 1" 
اقرف دين الال تواشلاف 
+ النفس والعضؤ اح 


ومن حكم له الحاكم نمال أو 


بضع أو غير هما بيمين فاجرة 111 

الجلس أو بنفى العرايا 1 
الحصر فى ( انما ) يكون عاما 

وكون خاصا وهذا من 

الخاضن لمق 
الأعجم انناطلة :فم تين الأمز 
بحيث لو اطلع عليها القاضى 

لي بخز له الحكم بها لانن 


كناب الاقرار فق 


الحكم بالاقرار واجب لحديث: 


قا ل تعالن لق 


الاقرار اخبار عما قر وثبت 
ومعناه الاعتراف 0 


والقر ترد بدك الكلام فى أذن 
المخاطب | زفق 


إيفضة- 


اأنحكم 

والاجماع 

أما الكتاب فقوله تعالى : «قال 
اأقررتم وأخاتم على ذلكم 
اصرى » 

وأما السنةفانماعزا والغامدية 

وأما الاجماع فانهلا خلاف 

. بين الآأمة 0 
من الشهادة 

ولا لسع الاقرار ألا من بالغ 
عافدل 
والتفناضن 

ونقدل أقزان ولزالي د عليه افيه 
اجات حق لى سال 

قال الشافعى © ولا بحجحوز 
الأقرار 590 من بالبع رشسد 

ولا الصمعح اقرار المغمى عليه لأنه 
غم مكلف 


غير 

وان أكره رجل على شرب الخمر 
فشربها 

وأنا لير ليه فطل ازيمة 

وأما الملحجور عليه للقلسى 

واقاع اتيك بده سن نفس 

وقبل أقرار المر ميض بالحد 
وااقصامن 


م1 


الصفدة 


0 


لق 


5 


5" 
الرق 
5" 


م" 





الحكم 
فأما المحجور .عليه لمرض 


فان أقر لأخيه فى مرض موته 
ثم حدث له 


فرع فى مذاهب العلماء فؤمر ض 


الموت 


قال الشافعمى : كل مرض كان 


الأغلب فيه اوت نعطية 
المر يض 


ثم جمييع الأوجاع التى لم تسم 


يبأل عنها أهل العلم بها 
الحامل حتى يضربها الطلق 
لولاد أو أسقاط 

والمذهب عشد 
أبى حنيفة المتأخرين 

ويصح الاقرار لكل من يثبت 
له الحق 

فان آقرت امرأة لعبد بالتكاح. 

وان قال لهذه الدار أو لهذه 
البهيمة الف ظ 

فقان أقر لحمل بمال فان عزاه 
الى ارث 

اذا أقر لحمل امرأة بمال 
قلا بخلو من ثلاثة أحوال 
:قال ابو يومف 


| (الثانى ) يصح الاقرار.وبه 


قال محمد بن الحسن 


"1 


51١ 


51 


517 
555 


121" 
6" 
ه 


5 


الحكم 
فان وضعت ولذا واحطلا 


فجميع المقر به له سواء 


اذا أفقر صاحب المصنع وعرا 
اقرآره 


وان أقر بحق لآدمى. أو بحق 
للك بعال 


وما قبل فيه الرجوععنالاقرار 


والحرة أرض بركانية فى المدينة 


١ الصفحة‎ 


ه51 


511 
511 
511 


517 
51 
.هه" 


نذاهتب العلفاء فى اقزان الجانى' ه؟ 


ذهب الحنفية الىالاقرار بالزنا 
أربععا شرطا للحند 


الحاكم 


ومن أقر لرجل بمال فى بده 
فكذبه الممر 

فان اقر الزوج أن امرأته اخته 

فان كان قبلالدخول وصدقته 
المرأة ْ 

أن 3ق" تين بكرن او خالتي 
الرضاع فأنكرته 

اذا أقرت أن زوحها أخوها من 
الرضاعة 


أه؟" 


5 


5ه" 


الح 


|) 56 


ٌ 
ا 
ا 
ا 


"507 


الحكم 


:وان قال لرجل : لى عندك ألف 


ققال : لا أنكر 
هذه الصفات ترجع الى المدعى 
-_-- 


أل : بق 


أدعمى رجل على رجل ألف 
درهم فقال المدعى عليه نعم 


أو أجل 

وان ادعى عليه ألفدرهم فقال 
المدعى عليه 

وان قال المدعى عليه : خذدذ 
أو اترن 22022 

وان قال المدعى عليه © وهى 
صحاح 

وان قال لرجل : اقض الألف 
التى لى عليك 

وان قال : لفلان عل ىألف درهم 
لم يكن اقرارا 


لو كتب. رجل لزيد على ألف 
درهم ثم قال للشهود 2 
اشهدوا على 

وان قال : له على آلف أن 
شاء الله 

وان قال : لك على ألف أن 
شهد لك به شاهدان 

لو قال معسسر : لفلان على ألف 
درهم 


الصفحة 


"55 


51 


وة؟ 


501 


5 


/ام؟ 


/اه ؟ 


به" 


5ه" 


وم* 


"0 


51 


يق 


الحكم 
أذأ قال : له على ألف درهم 
أذ! جاء رأس الشهر 
ال 
أذا مأت رجل وحلف ابنا 
الاوارث له 
وأن صدق الاين الأول وكذب 


الباق 


داك ازا العا اونتيم البيية 


وآن مات حل وخلف أبنا 

اذا أقزت المرأة صداقها الذى 
فى ذمة زووجها 

وقد تمود الناساليوم الاقرار 
لأوارث | 

باب جامع الأقرار 

اذا قال : لفلان على شىء 
وطو أب بالتفسير 

اذا أقر بمجهول بأن. قال 

القول الثانى حبس القر الى 
أن بفسر شْ 

وان نكل المقر عن الميمين ردت 
على امقر يه 

غير المكيل واللأوزون مملوك 
بدخل تحت العقد ٠‏ ' 

اذا دعي رحل ألف درهم فقال 
المدعى عليه 


25 


١ الصفحة‎ 


| 


مدا 


ا 


الحكم اتنصفحة 


أن فسره .نما بقع عليه أسم 
امال وان قل قتل 


أن قال له عل اكش من 
مال فلان 


ذوآن قال : له على أكثر من مال 
ا" 


فلان عذدا 


بما قل أن كثر قبل 00 


وان قال : له على درهم أرمه: 


درهم من 


اما كتبناه فى كتابنا ( النقود 
الاسلامية ) 


نقناة النقويد اتواكانت«مدحوطة 
بقيمتها الحقيقية 


البلدان 

تود ل :كن اسسبتو ره ين 
بنك أصندار لتو لي سكتها 

وذنبا هانق التين ”الشتاين 
الكرملى العراقى 

الحكم بقطع بد من قطع من 
الدراهم أو زافها ظ 


النقود هئ الاشسياء الثى 

اصطلح الناس على قبول 
التعامل بها 2 

لنقود الاسمية أو الرمزية أول 
من صئهعها غمر من جلود 
الابل المحاولة لم تتم 


511 


1 
ا" 
ا" ش 
006 
فف3 
1 
وى 


نفف 


1 


30 


التحكم الصفعحة 

وزن المثقال من الذهب ؟لاحمة 
من | لعي الي 

زعي ابن حرم انها 6 نحية ١‏ 

ان قال : لفلان على درهم قان 
كان و فى باد يتعاملون بالوازنة رخ ؟ 

وان .قال : له غلى مال عظيم 
أو ل أو جليل 


ا" 
را" 


"1 


عظيم. بالاضافة الى ما دوته. 
لو قال : لفلان على درهم فنان 
كان فى بلد بتعاملون بالنقود 


ل 


العينية 1/5 
وان قال : له على دراهم 
ففسرها بدراهم مزيفة 1/4»" 


رافت الدراهم اىبارت لرداءتها 


اذا 0 قدا فسرها كرام 


أو نحاس مك 
وان قال : غصيته آلف درهم 


وان أقر بدرهم فى وقت. ثم أو 


درهم ' م" 

وأقر له بوم الأحد ندر هم لذن 
وان قال : له على دراهم 

ودرهم لزمه درهمان 23 


قال : 


2 


الحكم 


وان قال : له على درهم 
فوق درهم أو تحت درهم 


لابل درهم 


.أن قال : له على درهم بل 


ديثار 


أن قال : له علئ عشرة يه 


بل قتسعة 


وأن قال : له على درهم 
لزممه ثلانة 


| اذا قال : له على دراهم لزمه 


أن دفسر 

اذا قال : على ما بين الدرهم 
العشرة 

اذا قال : ما لزيد على أكثر من 
مائة درهم 

وان قال : له على كذا رجع 
فى التفسير أليه 

قولان للشافعى :للاصحاب 
فيهما ظريقان 

ان قال على آلف رجع فى 
البيان أليه 

إن فسره بأجناس قبل منه 

ان قال : له على ألف وثلاثة 
دراهم 

اذا قال : 

0 ل 


له على أ 


له على درهم. 


الصفحة 


581 


/3؟ 


/ا1؟ 


14 


584 


لك 


505 


5 


554 


517 


ركس 


5 


515 


1: 


اللحكم الصفحة | 


واذا قال : لم لان على عشرة 
دراهم 

ألا ستثناء من الاستثناء وحكمه 

ول علقية الفكل :كانينا من 
عئانه ) 

شنم اتاد بالاوزان 

الأو جه التى لصح فيها 
الا سح قناع والتى لا لصاح 

يجوز أن بكون اللستثنى من 
غير المستثنى منه 

اذا قال : له على ألف درهم, 
ألا مائة 


اذا قال : له على ألف درهم 
وماثة ديثئار ألا مائة 

وان قال : هؤّلاء العبيد للغملان 

أذا كان .ه بده عشرة أشياء 

ان قال : هذه الدار :لفلان الا 
هذأ البيت 

' وان قال : هذه الدار لفلان 

هبة عارية أو هبة سكنى 


وان أقر لرجل بمال فى ظرف 


ان قال : لفلان عندى ثوب فى: 


5 


ه15 
ه55 


5 


5511 


55 


55 


| 554 


4 


بك 





الحكم الصفحة 
وان قال : له عندى خاتم لزمه 
خاتم بفصها'. ا 
وان قال : له عندى دار 
وان قال : لفلان على ألف 


درهم ثم أحضر ألفا 5 
واذا قال : له على ألف درهم 
ودبعة قبل قوله م.؟ 


وان قال : له على آلف فى ذمتى م.؟ 


.وان قال : له على آلف درهم 


ودنعة دينا حك 
أذا قال : له على آلف ودبعة 

أو مضاربة 6 
لو قال : له على ألف درهم 
اعاونه ١‏ 2 


وان قال : له فى هذا العبد ألف. ' 
درهم /ا.؟ 


أذا قال : له فى هذه السيارة 


ألف دينار و 
وأن قال : له فى هذه السسيارة , 
وان قال :: له فى ميراث أبى 

ألف درهم 1 4 
اذا قال : له فى ذارى ألف أو 

من دارى نصفها 1 


اذا قال : له عندى آلف 


وسكت .ات 


الحكم 

فى ثوب 

وان أقر بحق ووصله بما 
5 6 

فان ادعى على رجل مائة درهم 

اذا قال : ملكت هذا العسد 
من فلان 

اذا قال : هذه الدآار لزرسد ُش 
بل لعمرو 
غصبتها من زيد وملكتها لعمرو 
وجب عليه تسليمها لزيد 

اذا قال : غصبت هذه السيارة 

اذا كان فى بده عبد فادعى 
عليه أنه اممف 

وأن لم بقر البائعبعتقه ولارجع 
ألى* 5 ى 5 

وان كان المشترى كاذيا فى 
الشهادة 

وان أقر رجل على نفسسه 
بنسب مجهول 

اذاتجات رعن:وبكلف اتسين 
وتركة 


الذي 


الصفدة 


5١ 


51١ 
51 


1" 
؟1؟ 
517 


ا" 


كن 


"1 


56 


الامام نافذ الاقرار فى بيت المال ١2.‏ 


المسلمون بملكون بيت المال 

وان كان بين المقر والممقر به 
واحد وهو حى ' 

المعر آما آن بقر بالنسب على 
نفسه أو على غيره 

اذا كان لا بنازع فيه أحد 

اذا كان المقر به يمكن أن يكون 
ابنا 

اذا آأقر رجل كن هو أكبر منه 
أنه ابنه 

وان أقر بنبنوة صغير لم يكن 
اقرارا 

وان أقر ببنوة ميت مجهول 
[التجنت 

وان كان المقر به لا يحجب المقر 
عن الميرأث 

وان وصى للمريض بأبيه فقبله 
ومات : 

اذا كان المقر بالنسب يحمل 


5. 
51١ 
11 


تحرض 
51 


11 
رحس 
دض 
خض 
ل 
511 


1 


عدت 


الحكم 

اذا مات زجل وخلف انين 

لو كان الحاكم حكم. عليه 
بالقسمة وأقرع بينه وبين 
احيه لم لزمه ضمان 

وان مات رجل! وخلف جماعة 
ورنة 

راد عات ررحل و كه اولادا 
معرو فى النسنب 

وان مات رجل 3 0 ع 
0 خلف 

راواه فعا موف ين 
كون منها : 

وان مات رحل وخلة انا 
بالفا 

وأن ماث. مسسلم ا اثنين 
مسلما وكافرا 

وان مات رجل 9 1 انثا 
فأقر بأخون 

وآن كان المقر والمقر به اثنان 

وان مات رجل وخلف أخاه 

اذا مات رجل وخلف أخا لاب 

اذا تزوجت الحرة بعبد بألف 

فى ذمته 


06 


اذا اعتق فى مرض موته جارية 


2 


7270 17 ١1| 


0 


المرين 
511 


ا 


/1؟ 


0 


اا 


0 


0 
80 


رض 


لاما 


م 
1 





الحكم 
اذا أعتق عبدين ثم ادعى رجل 
أن أ لمعتة كان عصي ١‏ 
الوصية 


أولاد 


1317 اق الاق روي لوانت رولف" 


اذا لم بقر السيد بوطئها فى 


ووفنت 


وان قال : استولدتها تنيهة 


فعلى الأوسط ٍ 


ا .ءءء 


0 


وان لم بتقدم الولاء من أل 35 


أقرار بحهة الاستيلاء 

اذا كان فى يد رجل جارية 
فانتقلت منه 

وأما من انتقلت اليه فانه يدعى 


ذأما نفقة الولد فعلى الوطم 
لأنه أبنه 


ان مات رجل وخلف ابنين 


فأقر أجدهما 


: واذا 55 
الوارت بدن على أبيه ثم 
كن عليه بدين بعده 


تال الشباقئن 


ختام مؤّلف التكملة وممحقة 
الأصل أله 000 5-08 
المطيعى ‏ غفر الله له 


51١ 


5١ 


يكن 


انا 


ان 


86 


2 


